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مکتبة الرشد 
إدارہ اسلامیات ٭٭٭٭ەسسسسسسہ ۹۰ انار کلی لاھور 


بسم الله الرحمن الرحیم 


اأبواب أحکام ا حدث فی الصلاةۃ 
باب جواز البناء من أحدث فی صلاتہ وفضیلة الاستیناف ۱ 

٣۲‏ - عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: قال رسول اللہ یگ : من 
أصابہ قیء او رعاف او قلس أو مذی فلینصرف فلیتوضأء ثم لیین علی صلاتہ 
وھو فی ذلك لا یتکل رواہ ابن ماجة (ص۸۷)ء وقد مر فی نواقض الوضوء). 

۳- وعنہا عن النبی لج قال: (إذا صلی اُحد کم فأحدث فلیمسك 
علی أُنفه ثم لینصرف؛)ء زواہ این ماجة وصححہه ا حاکم فی ”المستدرك 
والھیٹمی فی ”مجمع الزوائد ‏ وحسنهہ فی آالجامع الصغیر “ رمی 
والعزیزی .)۱٤١٣١:١(‏ 

--۹٤‏ عن علی بن طلق قال: قال رسول اللہ ٌُ: دإذا نسا أحد کم 
جا ا ا کا ا اس ا کنا ای ان لا 

۱ ُبواب أحکام ا حدث فی الصلاةۃ 
باب جواز البناء من اأُحدث فی صلاۃ وفضیلة الاستیناف 

ْ قولہ: عن عائشة إلخ. قلت: دلالتہ علی جواز البناء من سبقه الحدث فی الصلاة 
ظاہرقء وشروط البناء محلھا کتب الفقےء قال فی ”رحمة المة": ولو سبقه ا حدث 
فاصح قولی الشافعی بطلان الصلاةء وھو قول مالك وأحمدء والقدیم من قولی الشافعی: 
إنہا لا تبطل فیتوضاً ویبنی علی صلاتہ وھو قول ابی حنیفةء وقال الغوری: إن کان 
حدثہ رعافًا او قیا بنیء وإن کان ريحًا أو ضحکا أعاد اھ (ص٢۲)ء‏ وسیأتی دلیل 
الشافعی ومن وافقہء فانتظر. ۱ 

قوله: وعنہا إلخ: قلت: دلالتدے علی ادب الانصراف من الصلاة ظاھرة. 

قوله: عن علی بن طلق إلخ: قال صاحب ” العون٭: فیە دلیل علی أُن الفساء ناقتض 
للوضوء وأنه تبطل بە الصلاۃ ویلزم اعادتہا منه لا البناء علیہاء وھو قول للشافعی. 


إعلاء السٹن. جواز البناء من أحدث فی الصلوۃ ٤‏ 


فی الصلاۃ فلینصرف فلیتوضاً ولیعد الصلاة) رواہ ابو داود وسکت عنه؛ 
وصححھ أُحمدء کذا فی عون المعبود (۸۳۰:۱)ء ورواہ ابن حبان فی 
ری : 4 (الزیلعی ۱) :. پ 


ویعارضة حدیث عائشة ان رسول اللہ لگ قال: ومن أصابہ قئ أو رعاف أو قلس أو _ 
مذی فلیتوضأ ٹم لیبن علی صلاتہ وھو فی ذلك لا یتکلم) اُخرجہ ابن ماجەہ وضعفه 
أحمد وغیرہ. وجہ التضعیف: ان رفعه غلطہ والصواب أُنه مرسل. تال اعت الو 
الرسل الصواب. وقال الدارقطنی: قال لنا أبو بکر: سمعت محمد بن یحبی یقول: ھذا 
هو الصحیح عن ان جریج وھو مرسل (٤:٤٦)ء‏ فمن یحتج بالرسل ذھب إلی حدیثٹ 
عائشة ویقول: إن احدث یخرج من الصلاة ویعید الوضوء ویینی علیہاء ولا تفسد صلاته 
بشرط اُن لا یفعل مفسداء وھذا هو مذھب مالك'' وأبی حنیفة وقول للشافعی. ۱ 
۱ قلت: حدیث علی بن طلق لە ترجیح علی حدیث عائشة من جھة الإسناد لأنْ 
حدیث علی صححه أحمد وحسنہ الترمذی؛ وحدیث عائشة لم یقل اأحد 
۔ بصحه(۸۳:۰۱). 
قلت: حدیث عائشة قد صححہ الذھلی وأحمد والبیہقی وغیرھم عن ابن جریج 
عن أبیە مرسلا کما مر ولو سلمنا ضعفه مرفوعا فالمرسل إذا ورد بطریق آخر موصول _ 
یکون حجة عند الکل؛ کما ذکرناہ فی ”اللقدمة" فلا ترجیح لحدیث طلق بن علی 
عليه. کیف وقد ضعف ابن القطان حدیث طلق ھذا فی کتابه ”الوھم والإیہام وقال: 
ھذا حدیث لا یصح؛ لأن (فیم مسلم بن سلام ا حنفی ابا عبد الللك (وھو) مجھول ا حال 
اھ وأخرجہ ابن حبان فی ”صحیح+ٴء ثم قال: لم یقل: ولیعد صلاتہ إلا جریر اھ 
ای جریر بن عبد الحمید الضبیء وقال فیه الذھبی فی میزان: قال أحمد بن حنبل: اختلط 
علیہ حدیث اأُشعث وعاصم الأحول حتی قدم بہز فعرفه اھ وھذا ال حدیث رواہ جریر 
غن عاصم. ۱ ِ 
فالحاصل ان ما زادہ جریر من قولہ: فلیعد صلاتہ غیر محفوظء کذا فی ٴ التعلیق 





)١(‏ وقد مرعن ٭رحمة لأمة" قول مالك بخلافہ فتدبرء ولکن کلام الزرقانی فی شرح اموطاً یدل علی ان مذھب 
مالك فی البناء موافق لمذھہب أبی حنیفة .)۷٥:۱(‏ 





ج پا جواز البناء لمن اأحدث فی الصلوۃ ٥‏ 





الحسن " (١:١١٥۱)ء‏ علی اُن إسماعیل بن عیاش ثقةء وثقه ابن معین وغیرہء وقال یعقوب 
این سفیان: ثقة عدلء وقال یزید بن ھارون: ما رأیت أحفظ منہ کما فی ”ا جوھر النقی“ 
(۳۹:۱): وزاد فی الإسناد عن عائشةء والزیادة من الئقة مقبولة ورواہ الدارقطنی من 
جھة محمٰذ بن البارك: خدثتا ابن عیاش حدثنی این جریج عن آبیەء قال عليه السلام: لإذا 
قاء اأحد کم فی صلاتہ أُو قلس؛ ا حدیث وقال ابن جریج وحدثنی ابن أُبی ملیکة عن 
عائشة عن النبی طَُ مثله ومن رواہ بالإسنادین جمیعًا عن ابن عیاش الربیع بن نافع 
وداود بن رشید فھذہ الروایات التی جمع ابن عیاش بین الإسنادین جمیعًا اأعنی الملرسل 
واللسند فی حالة واحدة مما یبعد ا خطاً عليهء فإنه لو رفع ما وقفه الناس ریما تطرق الوھم 
إليه فأما إذا وافق الناس علی ا مرسل وزاد علیہم اللسند فھو یشعر بتحفظه وتثیتہء کذا فی 
'الجوھر النقی ٴ (۳۹:۱) أَیض علی ان حدیث علی بن طلق لا یدل علی بطلان الصلاۃ 
'ولزوم الاستخناف: لاحتمال کون الأمر فیه محمولا علی الندب؛ ولا یخفی ان ا جمع بین 
مختلف ا حدیث أُولی من إعمال اأحدھما وإھمال الآخر. والأحادیث فی الباب مختلفة. 
منہا ما یدل علی الاستتناف؛ ومنہا ما یدل علی البناء فجمعنا بینہا بأن حکمنا بجواز 
کلیہما واستحباب الاستتناف؛ وقد صح عن ابن عمر أنه کان إذا رعف انصرف من 
صلاتہہ فتوضأً ٹم رجع فبنی علی ما صلی ولم یتکلم؛ أخرجه مالك فی الموطاً عن نافع 
عنه؛ کما فی الزرقانی .)۷٥۰۱(‏ ْ 

وذکر البیہقی عدم الوضوء من الرعاف عن جماعق ولم یذ کر سندہ إلیہم؛ منہم 
سالمء وقد صح عنه خلاف ذلك: قال ابن أبی شیبة فی ”مصنفهٴ: حدثنا معمر عن عبید 
الله بن عمر قال: (أبصرت سالم بن عبد اللہ صلی صلاة الغداۃ ركعة ٹم رعف فخرج 
فتوضاً ٹم بنی علی ما یقی من صلائدہء ومنہم سعید بن اللسیبء وقد قال ابن أبی 
شییة”: حدثنا عشیم حدثا عبد ا حمید الدنی ھو این جعفر عن یزید بن عب‌ اللہ 
ابن قسیطء قال: رأیت سعید بن اللسیب رعف وہو فی صلاتہ فأتی دار أم سلمة زوج 
النبی سك فتوضأء ولم یتکلم؛ وبنی علی صلاتہء ومنہم طاوس, وقد أُخرج ابن أبی 


)١(‏ وأخرجه مالك فی ”اموطاأ“ عن یزید بن عبد اللہ ہذا نحوہ. 





إعلاء السٹن. 7 از فامز عتَك یق اتا ٦‏ 


-۷٣۵٥‏ عن علی کرم الله وجھه قال: وإذا رعف الرجل فی صلاتہ او 
قاء فلیتوضأً ولا یتکلم ولیین علی صلاته)ء رواہ ابن أبی شیبة ورجاله رجال 
الصحیح (الجوھر النقی ۱۷۱:۱). 


شیبة عن ابن عیینة عن عمرو بن دینار عن طاوس قال: إذا رعف الرجل فی صلاته 
انصرف فتوضآً ثم بنی علی ما بقی من صلاتہ کذا فی ”ا جوھر النقی " (۳۹:۱) فھؤلاء: 
اأجلة التابعین قالوا بجواز البناء من سبقه الحدث کما قال أبو حنیفة وفیە أیضًا (۱۷۱۰۱): _ 
ذکر الطحاوی فی اختلاف العلماء البناء عن علی وابن عمر وعلقمة ثم قال: ولا نعلم 
لھؤلاء مخالفًا من الصحابة إلا شیئا یروی عن المسور بن مخرم فإنه قال: ییتدئ صلاتھ. 
وفی ”الاستذ کا“ لابن عبد البر: بناء الراعف علی ما صلی ما لم یتکلم ثبت عن عمر 
وعلی وابن عمر وروی عن أبی بکرہ ولا مخالف لھم من الصحابة إِلاً السور وحدہ؛ 
وروی البناء ایض عن جماعة الناس با لحجاز والعراق والشام ولا أُعلم فی ذلك بینہم 
اختلاهًا إلا الحسن, فإنه ذھب مذھب ال سور أنە لا بینی من استدبر القبلة فی الرعاف. 
وقال البیہقی: کان الشافعی فی القدیم یقول: یبنی. وقال فی الإملاء: لولا مذھب الفقھاء 
لرأیت ان من انحرف عن القبلة لرعاف أُو نحوہ فعلیه الاستناف؛ ولکن لیس فی الاثار 
إلا التسلیم. وقد رجع فی ا جدید إلی قول السور اھ قلنا: ترجیح قول ا جمھور 
بموافقة الشیخین أبی بکر وعمر وسائر ا خلفاء الراشدین لھم. 

قوله: عن علی؛ وقوله: مالك أُنە بلغه إلخ. قلت: دلالتہما علی جواز البناء ظاھرة. 
وفی 'آثار السٹن“ :)۱٥١١:١(‏ عن علی رضی اللہ عنہ أنه قال: إذا وجد اأُحد کم فی صلاتہ 
فی بطنہ رزاً او قیٹا اأو رعافًا فلینصرف فلیتوضأ ثم لیین علی صلاتہ ما لم یتکلم. رواہ 
الدارقطنی وإسنادہ حسن, وفی ”الدہایة“ (۸۳:۲): الرزاً فی الأأصل الصوت ا حفی ویرید 
بە القرقرۃ اھ ۱ 

وروی محمد فی ”الآثار“ عن أبی حنیفة قال: حدثنا عبد الملك بن عمیر عن معبد 
ابن صبیح ان رجلا من اأصحاب رسول اللہ لگ صلی خلف عثمان بن عفانء فأُحدث 
الرجل فانصرف ولم یتکلم حتی توضأً ثم أقبل وھو یقول: دولم یصرواءعلی ما فعلوا 
وھو یعلمون)ء فاحتسب بما مضی وصلى ما بقی اھ (ص .)۲٢‏ 








|41 ۱ ٥۔ج‎ 





-۹٦‏ مالك أُنہ بلغە ان عبد اللہ بن عباس کان یرعف فیخرج فیغسل 
الام ٹم یرجع فییٹی علی ما قد صلیء أخرجہ مالك فی ”الموطٴء کما فی 


٭الزرقانی ٴ )۷٥:۱(‏ وبلاغات مالك حجق کما مر فی ”القدمة“۔ 
باب فساد الصلاۃ بطلوع الشمس فی أُشاءها 
۷+ عن عمران بن حصین قال: کنت مع نبی اللہ لاج فی مسیر لہ 
فأدلجنا لیلتنا حتی إذا کان فی وجه الصبح عرسناء فغلبتنا اُعیننا حتی بزغت 
الشمس؛ قال: فکان أُول من استیقظ منا أبو بکرہ وکنا لا نوقظ نبی اللہ كاءُ 
من منامہ ذا نام حتی یستیقظء ثم استیقظ عمرہ فقام عند نبی اللہ کک فجعل 
یکبر ویرفع صوتہ حتی استیقظ رسول اللہ فلما رفع رأسہ ورأی الشمس 
قد بزغت فقال: دارتمحلواءء فسار بنا حتی إذا ابیضت الشمس نزل فصلی بنا 
الغداۃ ا حدیث. وفی روایة عن قتادة: حتی إِذا ارتفعت الشمس. 


س شسصسسس ت- سسہ تسس _ےٗ 





قلت: عبد الللك بن عمیر ثقسة من رجال الجماعۃہ ومعید بن صبیح ذکرہ ابو نمیم 

فی الصحابق قاله الحافظ فی ٭ الإصابةٴ (٦:۳۷۲)ء‏ ودلالته علی جواز البناء ظاہرۃ. 
باب فساد الصلاۃ بطلوع الشمس فی أشاءھا 

قوله: عن عمران بن حصین إلخ. قال الإمام الطحاوی فی شرح ”معانی الآٹار “ 
مستدلا علی الباب: فلما رأینا النبی تج آخر صلاة الصبح ا طلعت الشمس؛ وھی 
فریضة فلم یصلھا حینئذ حتی ارتفعت الشمس وقد قال فی غیر ھذا ا حدیث: ٥‏ من نسی 
صلاة أو نام عنہا فلیصلھا إذا ذکرها؛ٴء دل ذلك علی اُن نہیە عن الصلاۃ عند طلوع 
الس قد دخل فیّے الفرائض والئوافلء وأن الوقت الذی استیقظ فیےە لیس بوقت 
للصلاة التی نام عنہا اھ (٤:؛٣‏ ۲۳)۔ 

قال الشیخ: تفصیل القام ان تأخیر ہس قضاء الصلاة إلی ارتفاع الشمس مع قولہ 
عليه السلام: ۵من نسی صلاۃ أو نام عنہا فکفارتہا أُن یصلیہا إذا ذکرهاہٴء رواہ مسلم؛ 
وفی روایة: لا کفارۃ لھا إلا ذلك )۲٢٢:٢(‏ الدال علی وجوب التعجیل فی القضاء إذا لم 
یکن عذر قوی؛ وهوالمذہب أیضا کما فی ”الدر ا تار مع رد ا حتار“ )۷٥٥:۱(‏ 


إعلاء السٹن. ْ طلوع الشمس اٌثناء الصلوۃ یفسدھا۔ جن 


۸ وفی روایة عن أُبی ھریرة: فقال النبی ا : (لیأحذ کل رجل 
منا براُس راحلتهء فان ھذا منزل قد حضرنا فيه الشیطان) قال: ففعلناء رواہ 


:)۲٥٥-۲۳۹:۱( مسلم‎ 


ونصه: التأخیر بلا عذر کبیرة لا تزول بالقضاء بل بالتوبة إذا قضاہاء وإئم التأأخیر باق. 
”بحر“ اھ وفی الدر أَیضّا: ویجوز تأخیر الفوائت وإن وجبت علی الفور لعذر العی 
علی العیال وفی ال حوائج علی الأصح اھ. قال الشامی تحت قولە: ویجوز تأخیر الفوائت 
س-أی الکفیرۃ”؟- اللسقطة للترتیب اھ :)۷٦۸:۱(‏ فيه دلیل علی ان ما بین طلوع الشمس 
وارتفاعھا وقت ناقص لا بصلح للفرائض ولو فائفٌ وإلا ما أُخرھاء فلما ثبت کونە غیر 
صالح للفرض واذا طلعت الشمس فی أثشائہ یقع بعض الفرض فی ھذا الوقت فیحکم 
ہبفسادہ. ۱ 

لا یقال: کان ھھنا عذران: اأُحدھما: التحرز عن الکراهة الزمانیة المفھومة من 
قولہ چ فی حدیث عمرو بن عنبسة: وإذا طلعت فلا تصل حتی ترتفع فإنہا تطلع ب؛ن 
وی سطاون 

وانیہما: التحرز عن الکراھة الکائیةہ کما یشعر بہ قولہ ‏ فی حدیث أبی 
ھریرة: (فان ھذا منزل حضرنا فیے الشیطانہ. این فیە الدلالة علی کون التاخیر للکراھة 
الزمانیة فقط وأُنہا مفسدة للفرض؟ لاُنا نقول: حضور الشیطان لا یصلح مانعا إذ قد 
عرض للنبی یه فی صلاتہ فلم یخرج منہا حتی أُتمھاء وقال: (لولا دعوة اُخینا سلیمان 
لأصبح موثقا یلعب بە ولدان المدینةہء وا حدیث مشھور فی الصحاح؛ فاستحال ان یکون 
التأخیر لذلك؛ سیما وفی حدیث ابی قتادة: أنە أخر الصلاة إلی ان ارتفعت الشمس ثم 
صلاھاء (وفی حدیث عمران بن حصین بروایة الحسن: ثم انتظر حتی اشتعلت الشمس؛ 
وفی حدیث نافع بن جبیر عن آبیە: ٹم قعدوا ہتیبة کما مر فی ائئ)ء قفیے ان تآخیرہ . 
إنھا کان لیحل وقت الصلاة لا ما سوا؛: کذا فی ”العتصر من ا ختصرٴ )٥٥٤٤(‏ 
وقد صرح بذلك ابن عباس کما سیأتی؛ وقال: فلم یصل حتی ارتفعت وکان سبب 





)١(‏ قلٹ: وھذا القید یدل باعتبار مفھوم ا خالفة وھو معتبر فی کعب القوم وإن لم یکن معتبرا عندنا فی الکتاب 
والسنةہ علی ان للفوائت لو کانت أقل من ھذا الحد لا یجوز أخیراداشہاء قاله الشیخ. 














التأخیر عنسدہ التحرز عن کراهة الوقت فقط. والصحابی أعرف بعلة فعل الرسول ‏ لگ 
من غیرہ. ۱ 

وبالجملة: فان الکراهة الکانیة لا تصلح سببا للتأخیرء وإنما یستحب التحول لاجلھا 
إلی مکان آخر إذا وجد مسوغ للتأخیر مستقلء ولیس وھو ھناك إلا الکراهة الزمانیة 
فحسب؛ فتم ما قُلنا: إن تأحیرہ ك قضاء الصلاة إلی ارتفاع الشمس مع وجوبە علی 
الفور دلیل علی کون الوقت غیر صالح للفرض. 

فان قیل: سلمنا اأن سبب التأخیر ھوالکراهة الزمانیة ولکن فیە احتمالان: الأول: 
ما قلتم ای الکراهة الشدیدۃ التی لا تجتمع مع الصحة. والثانی: الکراہة ا حفیفة التی تجتمع 
معھا. قلنا: قد مر أُن تأخیر القضاء کبیرۃء وتعجیله واجب؛ ولا یسقط الواجب إلا بعذر 
قوی یماثله والکرامة ا حفیفة لیست كذلك کما لا یخفی؛ ومن ابتلی ببلیتین یختار 
اُھونہماء وقد اختار النبی يك تأخیر الصلاة إلی ارتفاع الشمس: فثبت أُن الکراہة فی 
قضائہا عند طلوع الشمس اُشد. وأیضا: فالصلاة محل الاحتیاط وو فیما قلناء فانا إذا 
حکمنا بالفساد یکون قضاء تلك الصلاة فرضاء وإذا حکمنا بالکراهة ا حفیفة لا یکون 
القضاء فرضًاء فقلنا بالکراهة الشدیدۃ التی لا تجتمع مع الصحةة ویؤیدنا منع بعض 
الصحابة عن قضاء الفجر فی ھذا الوقت قبل الارتفاعء کما سیأتی. 


فان قیل: ورد النہی بعد صلاة الصبح إلی ان تطلع الشمس؛ وبعد صلاة العصر 
حتی تغربء وخص بالتطوع اتفافاء وصح قضاء الفائتات فیہما فلیکن النہی فی ھذہ 
الاوقات كذلك. 

قلنا: النہی فیہما ممعنی فی الصلاةء بدلیل اُن من صلی الصبح أُو العصر لیس لە ان 
یصلی فیہما التطوعء ومن لم یکن صلاھما لە اُن یصلی فیہما (اأی رکعتین تطوعا قبل 
صلاة الفجر وما شاء من النوافل قبل الععس؛ والوقت بالنسبة إلیہما واحدہ وفی الاوقات 
الثلائة النہی لمعنی فی الوقث؛ لقوله: (تطلع بین قرنی شیطان) ونحوہ فافترقاء فلا یجوز 
قیاس أحدھما علی الآخرہ وإذا کان النہی ملمعنی فی الوقت لا یجوز فیه صلاة أُصلا 
سواء کانت فرضا أو نفلا أوفائتٌ لانہا تستدعی وقًا صا حا لھاء وھذہ الاأوقات لا تصلح 


إعلاء السنن طلوع الشمس آثناء الصلوۃ یفسدھا ۱ 0 
۹ - حدثنا علی بن معبد قال: ثنا عبد الوھاب بن عطاء قال: أنا 
یونس بن عبید عن ا لحسن البصری عن عمران بن حصین عن النبی عهِ أنه کان 


لھا للعلة التعی ذکرھا النبی سك وھی عامة لا تختص بصلاة دون صلاۃء إِلا ان النفل 
یصح فیہا مع الکراہةہ ما ثبت فی الاأصول أن النہی عن الأفعال الشرعیة تستدعی 
مشروعیتہا فی ا جمل وإلا لم یکن للنہی معنی. وأما الفرض فلا یصح فیہا بصفة 
الفرضیة بل ینقلب نفلا لن النہی عن الصلاةۃ فی ھذہ الأوقات پنما تستدعی الملشروغیة 
فی الجملة لا علی صفة الکمال: ویکفی لھا الصحة نفلاء کما لا یخفی؛ لأنه من أدنی 
مراتب الصحة والضروری انما یتقدر بقدر الضرورة؛ وقد صرح فقھاءنا بانقلاب 
فرض الفجر نفلا بطلوع الشمس من غیر فسادہ؛ کما فی ”الدر ا تار“ رات 
الاستخلاف .)٣۳۷:١(‏ 

وأورد الحافظ فی ”الفتح" علیناء فقال: وفیسە أی فی قولہ: فإِن ھذا منزل 
حضرنا فيه الشیطانء رد علی من زعم ان العلة فیه کون ذلك کان وقت الکراہةَ بل فی : 
حدیث الباب''' أنہم لم یستیقظوا حتی وجدوا حر الشمس. ولمسلم من حدیث أبی 
هریرۃ: حتی ضربتہم الشمس. وذلك لا یکون إلا بعد أُن یذھب وقت الکراهمة اھہ. 
.)٦١:٤(‏ 

قلنا: لا دلیل فیه علی الارتفاع قبل الاستیقاظء إذ یحتمل ان تکون طلعت 
بحرارتہا کما هو موجود با حجاز فی حرها إلی الآنء کذا فی ”المعتصر من ا ختصر“ 
(ص-٥٣).‏ ولابد من ھذا التأویل فقد روی عن ابن عباس ما یدل علی استیقاظه قبل 
الارتفاعء أُخرج النسائی بسند حسن وسکت عئے قال: أدلج رسول اللہ لم ٹم عرس؛ 
فلم یستیقظ حتی طلعت الشمس أو بعضھاء )ھپ 
ا حدیث .)۱۰۲١١(‏ 

قوله: حسدثا علی .بن معبد إلخ: وقولہ: حسدثا ابن مرزوق إلخ: قلت: دلالتہما 
علی کون التأُخیر لیحل وقت الصلاة لا ما سواہ ظاھرۃء قَإن الراوی لم یذ کر غیر الانتظار 


)١(‏ ای عند البخاری۔ 
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فی سفر فنام عن صلاة الصبح حتی طلعت الشمس فأمر فأُذن ثم انتظر حتی 
اشتعلت الشمس ٹم أمر فأّقام فصلی الصبح رواہ الطحاوی فی ٭معانی الآثار ٴ 
(۲۳۳:۱ء وسندہ صحیح. 

٥۰‏ -۔ جحدثشا ابن مرزوفقف 7 حدٹتا اوہ سی کت حدشنتا 
فی سفر فقال: کو لید یم ی الصیح؟ فقال بلال: تل 
اتا ا درا یہ کم لوا رکسی اکر ٹر لزا نج 
الطحاوی فی ”معانی الآثار“ أَیضا وضندہ حسن ١(‏ کو 


 -۸۱‏ عن عمرو بن عبسة ان رسول اللہ عللہ سار قال لہ: (صلی الصبح 


والقعودں فلو کانت الکراہة ا لمکانیة علة التأحیر عندہ لذکر التعحول من الواض ضا" ولم 
یکتف یذ کر الانتظار ونحوہہ واللہ أعلم. 
قوله: عن عمرو بن عبسة إلخ: قلت: فی قوله و (فاذا طلعت فلا تصل حتی 
ترتفع فانہا تطلع بین قرنی شیطان؛ء دلالة ظاھرۃ علی عدم صلاحیة ھذا الوقت للصلاة 
قیل الارتفاع وحرمة أدائہا فیه ولو فائتذ فإن قیل: فیه دلالة علی حرمة الصلاةۃ عند 
الغروب أَیضًاء وقد جوز ابو حنیفة وصاحباہ عصر یومہ فی هذا الوقتء وفیە العمل بیعض 
ا حدیث وترك بعضہ. قلنا: لم یجوز أٌبو حنیفة وصاحباہ عصر یومہ عند الغروب بعینہہ 
بل إُنھا جوزوها بعد الاصفرار قبل الغروب. ۱ 
قال الإمام الطحاوی فی ”معانی الآثار لە: وأما وجہ النظر عندنا فی ذلك فانا 
رأبنا وقت الظھر والصلوات کلھا فیە مباحة التطوع کل وقضاء کل صلاة فائتة 
وكکذلك ما اتفق عليه أنه وقت العصر ”'' ووقت الصبح ”' مباح قضاء الصلوات الفائتات 
فیەء فإنھا نہی عن التطوع خاصة فيه فکان کل وقت اتفق عليه اه وقت الصلاة من ھذہ 


. ز(١)‏ وهو ماقبل الغروب. 
)٢(‏ وهو ماقبل الطلوع۔ 


إعلاء السان. طلوع الشمس أثناء الصلوۃ یفسدھا ۱ ۲ 
ٹم أُقصر عن الصلاۃ حتی تطلع الشمس: فإذا طلعت فلا تصل حتی ترتفع, فإانہا 
الصلوات کل قد أُجمع اُن الصلاة الفائتة تقضی فيه. فلما ثبت ان ھذه صفة أوقات 
الصلوات الکتوبات وثبت ان غروب الشمس لا یقضی فیىه صلاة فائتة باتفاقھم خرجت 
بذلك صفة من صفة اُوقات الصلوات ا مکتوبات وثبت أُنە لا یصلی فیه صلاة أصلا 
کنصف النہار وطلوع الشمس. وأن نہی رسول اللہ لن عن الصلاۃ عضد غروب 
الشمس ناسخ لقوله: ەمن اُدرك من العصر رکعة قبل ان تغرب الشمس فقد ادرك٤؛‏ 
للدلائل العی شرحناھا وبیناہاء فهنذا هو النظر عندناء وھو قول أبی حنیفة وأٗبی یوسف 
ومحمد اھ (۹۱:۱)ء والطحاوی حجة فی نقل اللذاھب لاسیما فی مذھب أٌبی حنیفة 
وصاحبیے وکلامه صریح فی ان وقت الغروب عندھم کوقت الطلوع سواء فکما 
لا یصح فجر یومہ عند الطلوع کذا لا یصح عصر یومہ عند الغروب أَیضًا 
۱ ویؤیدہ قول محمد فی ”الموطأ تحت حدیث: ۰ من نسی صلاة فلیصلھا إذا 
ذکرهاءء فان اللہ غز وجل یقول: ظإأقم الصلاة لذکری4؛ قال محمد: وبہذا نأخذ إِلا ان 
یذکرھا فی الساعة التی نہی رسول اللہ جم عن الصلاة فیہا حسین تطلع الشمس 
حتی ترتفع وتبیض؛ ونصف النہار حتی تزولء وحین تحمر الشمس حتی تغیب إِلا عصر 
یومہہ فإائه یصلیہا وإن احمرت الشمس قبل أُن تغربء وھو قول أبی حنیفة رحمه 
الله اھ (ص١۲٣)‏ فقولہ: إلا عصر یومہ فإنه یصلیہا وإن احمرت الشمس قبل ان تغرب: 
صریح فیما قلنا: إنہم إنھا جوزوا عصر یومہ وقت الاصفرار والاحمرارء إذا فرغ منە قبل 
لغ رتو الا مال رت ہن رنفنا ان بک الم یالشرت نے انا کالتس 
بالطلوعء والدزمہ الطحاوی مناء کما فی ”الشامیةٴٴ (۱:٦۳۸)ء‏ ونسبە إلی أئمتنا الثلائة 
کما یدل عليه کلامہ فی ”معانی الآثار ٴء ویؤید ذلك بعض ما ذکرناہ من الآثار فی ا متن؛ 
وسنقرر وجه دلالتہاء إن شاء اللہ تعالی؛ ولکنه خلاف الشھور فی الذھب؛ فان الشھور ‏ 
ضحخة عصریوغہ ولو غربث الشمس فی اأشاءھا ذکرہ فی ”الشامیة“ (۳۸۷:۱)ء ولکن 
القوی عندنا ما ذھب إليه الطحاوی ونقله عن أثمتناء ولو سلم صحة القول الشھور 
فینسکن وید الفرق ان الفجر والعمبر:-بان آخادیث الہ عن 'المتلاة وق الطلوع 
والغروب تعارضت أُحادیث الأمر بالاتمام إذا شرع فی الصلاۃ فی ھذین الوقتین: 
ومقتضی مجموع القسمین اُن یحکم بصحة الصلاة فی الوقتین مع الکراهةہ فلو لم یکن 
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حدیث التعریس لقانا بالصحة فیہما مع الکرامق لکن ما وجسد حدیث التعریس القتضی_ 
للفساد فی الفجں ولم یکن التاریخ معلوماء وکان ری جتے وو 
قدرنا کون حدیث التعریس مؤخرا ناسخا للصحة. 
وا لم یکن مٹل ذلك الیل الرفوع ٹی العصر لم نقل فیے بافسادہ بل حکہنا 
فیە بما اقتضاہ ا جمع بین قسمی الأحادیث؛ قاله الشیخ: وکون إسلام أبی ھریرة الراوی 
لأحادیث الأمر بالاتھام متأخرا عن لیلة التعریس, کما قالوا لا یستلزم تأخر أحادیث الأمر 
بالإتمام عنہاء فان تأخر الإسلام لا یستلزم تأخر الروایة لاحتمال ان یروی عن من سمع 
لنبی سك قبل لیلة التعریس'' لاسیما وقد روی ابن عباس عن بی ھریرۃ حدیث إدراك 
الفجر یإدراك رکعة قبل طلوع الشمس؛ کما سیأتی؛ ومع ذلك أفتی بالمنع عن الصلاة 
وقت طلوع الشمس حتی تذھب قرونہا مستدلا بقصة التعریس؛ رک تج 
التعریس عن حدیث الأمر بالتمامء فافھم. 
وإن لم یلصق النسخ بقليك فأُسھل توجیہات أحادیث الأمر بالاتمام ان الأمر بە لا 
یستلزم وقوع الصلاة فرضًاء وھا یستلزم وقوع الصلاۃ صحیحة فالعنی أنە لا بیطل _ 
صلاتہ بالطلوع والغروب فی أُثناءھاء بل یمضی علی الصلاة فیہما لکونہا وقعت 
وھ وہ ہہ تقع فرضً او نفلاً مر آخر زائد علی مدلول الحدیث محتاج إلی دلیل 
مستقل: اھ یرد تد شس اھ رس مت 
الفرض؛ وو ما ذکرنا من تأخیرہ علهُ قضاء الفجر إلی الارتفاع مع وجوب القضاء علی 
۱ الفور ولم یرد مٹل ذلك فی العصرء فافھم. ۱ 
۱ وبعد ذلك فلئذ کر أحادیث الأمر بالاتمامء روی الستة واللفظ للبخاری ومسلم من 
حدیث بی هریرۃ قال: قال رسول اللہ ج: ەمن اُدرك من الصبح رکعة قبل ان تطلع 
الشمس فقد اُدرك الصبح؛ ومن ادرك رکعة من العصر قبل ان تغرب الشمس فقد اُدرك 
العصر؛؛ وفی لفظ للبخاری: وإذا اُدرك اأحد کم سجدة من صلاة العصر قبل ان تغرب 





.. فیه علیناء فقد ذھب بعضهم إلی وحدتہا وجمعوا بین ما ورد من الاختلاف فی روایتہا وقد فصلء ال حافظ 


فی ”الفتحٴ (۳۷۹:۱)۔ 








إعلاء السٹن. طلوع الشمس أثناء الصلوۃ یفسدھا ٤‏ 
ٹم اُقصر عن الصلاۃ حتی تغرب الشمس فاإنہا تغرب بین قرنی شیطان وحینعذ 


.الشمس فلیتم صلاتہ وإذا اُدرك سجدة من صلاة الصبح قبل أُن تطلع الشمس فلیتم 
صلاتہ8ء وفی لفظ لھما: من اُدرك رکعة من الصلاةۃ فقد ادرك الصلاة6؛ زاد النسائی: 
(إلا أنه یقضی ما فاتہ٤ء‏ وفی روایة لابن حبان: ەفلیتم ما بقی٤ء‏ کہٰذا فی ”العلخیص 
ا حبیر ٴ .)٥٦:١(‏ 
وفیه أَیضا: حدیث: وإذا اُدرك أحد کم سجدۃة من صلاة العصر قبل ان تغیب 
"لی یم مض اشدرت روہ اڑھغازی پہتا افظامی سیت آی مہرا ری 
لف اسظلم: ومن اد رفا رم مت الصلاۃ مع الإمام فقد أُدرك الصلاة کلھا٤ء‏ وللطیرانی فی 
”الأوسط“ من طریق زید بن اُسلم عن الأعرج وغیرہ عن أَبی ھریرۃ مرفوعا: من ادرك 
رکعةٗ من صلاة الفجر قبل اُن تطلع الشمس لم تفتہء ومن اُدرك رکعةٌ من صلاة العصر 
قبل ان تغیب الشمس لم تفتہ) اھ .)٦۷:١(‏ 
قال الزیلعی: وفی هذہ الألفاظ رد علی من یفسر حدیث الصحیحین بالکافر إذا 
۱ اُسلم فادرك مقدار رکعة ومنہم من یفسرہ بالأموم ویشھد لە روایة الدارقطنی: من 
اُدرك رکعة من الصلاة فقد اُدرکھا قبل ان یقیم الإمام صلبهہء انتہی (۱۲۰:۱)۔ 
قلت: وتفسیرہ بالمأموم رجح عندناء لن الحدیث'”' واحدء وقد ورد بألفاظ 
مختلفةق وھو بلفظ: من اُدرك رکعة من الصلاة مع الإمام ققد أدرك الصلاۃ6ء محمول 
علی ا أموم اتفاقًاء ومعناہ أنه اأدرك ا جماعة وفضلھاء فلیکن بلفظ: ەمن اُدرك رکعة من 
٭ الفجر قبل ان تطلع الشمس فقد أدرکھاء ومن اُدرك رکعة من العصر قبل اُن تغرب فقد 
ادرکھا؛ء محمولا علی الأموم أ٘یضاء ومعناہ: من اأُدرك رکعة من الفجر مع الإمام فی 
وقتہا فقد اُدرك الصلاة با جماعة وفضلھا ولیتم ما بقی؛ وکذا فی العصر ووجه 
- تخصیصھما بالذ کر رفع الکراهة عن الأموم فیما یقضی من صلاتہ التی سبق بہاء فان 
حدیث: (لا صلا بعد الفجر حتی تطلع الشمس ولا صلاة بعد العصر حتی تغرب؛ یعم 
السبوق ظاھرًاء ویفید الکرامة فیما یقضیہ بعد الإمام لکونە مصلی بعد الفجر والعصر 
)١(‏ قلت: ویدل علیٰ وحدة الحدیث قول الحافظ فی "الفت“ تحت ۔حدیث البخاری: ٤من‏ ادرك رکمة من الصلاة 
فقد اُدرك الصلاة) ما نصہ: والظاعر ان ہذا اعم من حدیث البابٰ ا ماضی قبل عشرة أبواب (وھو حدیث: إِذا 
اُدرك أحد کم سجدة من صلاة العصر قبل ان تغرب :الشمس فلیتم صلاته إلخ) ویحتمل ان تکون اللام عھدیة 


فیتحداء ویؤیدہ أُن کلا منہما من روایة أبی سلمة عن ابی عریرةء وھذا مطلق وذاك مقید فیحمل للمطلق علی 
المقید اھ .)٦۷٤٢٤(‏ 














ج_-٥‏ طلوع الشمس آأٌثناء الصلوۃ یفسدھا ٠‏ 


یسجد لھا الکفارہ اھ مختصراء رواہ مسلمء کذا فی ”الزیلعی“ (۱۳۲:۱)ء“ 
وقد تقدم فی (باب الاوقات اللکروھة). 
۲ - حدثنا ابو داود قال: ثنا حبیب بن یزید |لأتھاطی''' قال عمرو؟ 


فأمرہ ٭لك پاتمام ما بقی من صلاتہ وأن لا کراهة فیە. 

فان قیل: ہذا یقتضی جواز صلاة ا مسبوق إذا أُدرك رکعة مع الإمام قبل الطلوع 
ورکعة بعد وا حنفیة لا یقولون بە أٔیضاء قلنا: معناہ: من اُدرك رکعة مع الإمام فقد اُدرك 
الصلاۃ إذا اُتمھا قبل ان تطلع الشمسء فأراد بقوله: قبل ان تطلع الشمس الوقت ال موسع 
للرکعتین لا الضیق الذی لا یحتمل إلا رکعة واحدة فقطء ومثل ہذا کثیر فی ا حاورات: 
کما لا یخفی؛ ونظیرہ قوله فی ھذا الحدیث: ەمن اُدرك رکعةہء زعم بعض أصحاب 
الشافعی أنە راد بالرکعة البعض من الصلاة؛ کما فی ”ا جوھر النقیٴ نقلا عن ابن عبد البر 
)۱۰۳:١(‏ فتراھم حملوا الکامل علی الناقص؛ فکذا یجوز بالعکس. 

وأُما ما اأخرجه البیہقی من روایة الدراوردی عن زید بن اأسلم ولفظ: ەمن اُدرك 
من الصبح ركعة قبل ان تطلع ورکعة بعد ما تطلع الشمس فقد اُدرك الصلاۃہ؛ ومن 
روایة ابی غسان محمد ابن مطرف عن زید بن أأسلم عن عطاء هو ابن یسار عن أٌبی ھریرۃ_ 
بلفظ: من صلی رکمةٌ قبل ان تغرب الشمس ثم صلی ما بقی بعد ضروب الشمس 
فلم یفته العصر؛؛ وقال مٹل ذلك فی الصبح ذکرہ ا حافظ فی ”الفتحٴ .)٦٦:٤(‏ 

فالزیادة التی فیە اُخاف ان تکون شاذة غیر محفوظةء ولو سلم صحتہا لاحتمل 
کونہا مدرجة من بعض الرواۃء وأنہ اُخذھا من مفھوم الحدیث فرواها بالمعنی ومثله لیس 
بحجةہ وا حفوظ ما أخرجہ الشیخان وأأصحاب السٹن بلفظ: من اأدرك رکعة من الصلا) 
وعند مسلم: ەمع الإمام قد اُدرك الصلا8٤ء‏ وبلفظ: (من اُدرك رکعة من صلاۃ الفجر قبل 
' ان تطلع الشمس فقد اُدرکھام ا حدیثء من غیر ھذہ الزیادة التی أخرجھا البیہقی: واللہ 
اُعلم؛ علی أنا قد اأجینا عن هذہ الزیادة أَیض فیما تقدم انہا لا تدل إلا علی صحۃ الصلاةۃ 
ولزوم الضی فیہاء وھذا القدر لا ننکرہ لصحتہا نفلا عندناء وأما وقوعھا فرضً فالحدیث 
ساکت عنه فلا حجة به علینا. 

قوله: حدثا ابو داود -وهھو الطیالسی- الخ قلت: قوله فی أثر عباس: فمن غفل 


)١(‏ موثق وثقه حبان وابن حبان وکان ابن مھدی یحدث عله (تہذیب). 
(۲) ثقة من رجال مسلم (تقریب)۔ 





إعلاء السٹن. طلوع الشمس أثناء الصلوۃ یفسدھا ٦‏ 


ابن ھرم: قال: سعل جابر'“ بن زی دن الصلاة ومواقیتہا قال: کان ابن عباس 
یقول: وقت الصبح من طلوع:الفجر إلی أُن یطلع شعاع الشمس؛ فمن غفل 
عنہا فلا یصلین حتی تطلع وتذھب قرونہاء فقد دلج رسول اللہ کن ٹم عرس 
فلم یستیقظ حتی طلعت الشمس أأُو بعضھاء فلم یصل حتی ارتفعت؛ أُخرجه 
الطیالسی فی ”مسندہٴ (ص٣٤٣۳)ء‏ ورجالہ ثقات من رجال مسلم وأخرجه 
النسائی مختصراء وسکت عنه .)۱۰٢۲:۱(‏ 

۳- عن یزید بن أُبی بکرة أنە قال: واعدنا أبو بکرۃ إ 07 


عنہا فلا یصلین حتی تطلع وتذھب قرونہا دلیل علی بطلان الصلاۃ وفسادھا وقت 
الطلوعء وإلا لم نعه عن أداءھاء ولم یأمرہ بالتاأخیر مع وجوب القضاء علی الفور 
کما جو 

ا ہے یی ور بی امہ بی تہ 
”السنن“ عن النبی مل أنە قال: دمن ادرك من العصر رکعة قبل ان تغرب الشمس فقد 
اأدركء ومن اُدرك من الفجر رکعة قبل ان تطلع الشمس فقد اُدركہ اھ (١:٦٥)ء‏ ومع 
ذلك منع عن صلاۃ الفجر وقت الطلوع حتی تذھب قرونہاء فثبت ان قولہ مك : ەمن 
اُدرك من الفجر رکعة قبل ان تطلع الشمس فقد ادركہ؛ لیس معناہ أنه یتم رکعة بعد 
طلوع الشمس کما قاله ا جمھورہ وإلا لم یکن لقول ابن عباس رضی اللہ عنہما: فمن 
غفل عنہا فلا یصلین حتی تطلع وتذھب قرونہاء معنی؛ ولزم مخالفتہ لقول الرسول عَلّهء 
بل معناہ ما قلنا: إنه محمول علی ا مسبوق إذا أُدرك رکعة مع الإمام قبل ان تطلع الشمس 
فلیتم صلاته قبل ذلكء ولو سلم ما اأولوہ بە فقول ابن عباس رضی الله عنہما یدل علی 
نسخ حدیث الإدراك عندہہ لکونه روی ا حدیئین جمیمَاء وأفتی بمقتضی حدیث التعریس؛ 
وعمل الراوی وفتواہ بخلاف ا حدیث دلیل النسخ عندناء کما ذکرناہ فی اللقدمة لعلك 
قد علمت بذلك عدم تفرد أبی حنیفة فی هذہ السألة بل إن لە سلفا من الصحابة فیہا. 

قوله: عن یزید بن ابی بکرۃ إلخ: قلت: فیےے دلیل علی بطلان صلاة العصر بغروب 
الشمس فی أثناءھا؛ لکون أُبی بکرۃ اأُمھل عن الصلاۃء حتی غابت الشمس: فلو جازت 


)١(‏ هو ابو الشعئاء ثقة فقيه (تقریب)۔ 











ج_ہ عو نین جروس 


فسبقن لہا أیناہ ولم یصل العصرہ فوضع رأسہ امہ ٹم استیقظ وقد نغیرت ‏ 
الشمس فقال: أُ صلیتم المصر؟ فقلنا: لا! قال: ما کنت انتظر غی رک 
. فأمھل عن الصلاۃ حتی غابت الشمس؛ ثم صلاھاء ذکرہ فی ”العتصر من 
افسیر“ رابدی من اامٹگل ار“ غیر میم راز اط لی 
”الفتح“ (۸:۲): وصح عن أبی بکرة وکعب بن عضضرۃ الئع من صلاة 
الفرض فی ھذہ الاأوقات وھذا بدل علی صحة ما اأحرجه الطحاوی عن 
أَبی بکرۃ. ْ 

۸- عن محمد بن آبی حرملۃ ان این عمر قال وقد آئی بجدازق بعد 
صلاة الصبح بغلس: إما ان تصلوا علیہاء وإما اُن تت رکوہا حتی ترت تفع الشمس 


زوبرت فروت لے تسیز سی سارہ ۱ 
قال: حبس ال مشرکون رسول اللہ لم عن صلاۃ العصر حتی احمرت الشمس أو 
اصفرت؛ فقال رسول اللہ سج : دشغلونا عن الصلاة الوسطی صلاۃ العصر ملا اللہ 
أجوافھم وقبورھم نارَأٴء فی لفظ لە عن علی: ٹم صلاھا بین الغرب والعشائ وفی لفظ لە 
وللبخاری عن جابر: فصلی العصر بعد ما غربت الشمس ثم صلی بعدھا الملغرب؛ کذا فی 
”عمدۃ الأُحکامٴ ١٤٤:١(‏ و١٥۱)‏ فلو جازت العصر وقت الغروبّء ولم پیطل بوقوعہ _ 
فی اٹناءھا لم یؤخرہا النبنی ُلُُ إلی ما بعدہ مع فراغه عن شغل ا حرب وقت الاحمرار أو : 
الاصفرار وفی ذلك کلە تقویة ما ذھب إليه الطحاوی؛ ونقله عن أئمتتا من بطلان عصر _ 
الیوم أَیضًا بوقوع الغروب فی أثناءھاء والاحوط عندی فی مثل ھذہ الصورة ان یصلی 
العصر ولا بیالی بوقوع الغروب فیہاء وبعیدھا بعد الغروب کیلا یکون آلما بالأخیر عند 
ا جمھو وعند أئمتا ایض قی قولھم الٹھوں ولیصح صلاته اتفافًاء رات اض جن ۱ 
الذمة إجماعاء کذا قاله الشیخء والل أعلم۔_- ۱ 

قوله: عن محمد بن أبی حرملة إلخ: وقوله: عن میمون بن مھران إلخ: قلتد 
دلالتہما علی کراھة الصلاۃ علی ا جنازۃ وقت الطلوع وعند الخروب ظاھرۃء والکزاعة إذا , 
أطلقت یراد بہا التحریمء سیما وقد ورد النہی عن تأخیر الصلاۃ علی اجٰنازة نصاء وھو ما 
٭ رواہ ابن ماجة عن علی بسند رجاله موثقون: لا تؤخروا ا جنازۃ إذا حضرت (۰۸:۱٦)۔.‏ 


[ الوم" ۱ طلوع الشینس ُء الصلوۃ یفسدھا ۱ َ۸ 
رجہ مالك فی ”الوطا" کمافی ”الفتح“ ٥‏ ۳). 

نت - -٦۳۸۵‏ عنْ میمون بن مَھران قال: 0+0۳1 ات 
البازۃ إذا طلعت الشمسٔ وخین تغربپ+ اأُخرجه ابن أتی شڈ قاله -پك2س] 
َ‫ ا ۷۲۴) 'وختدہصتحیح رس علیٰ قاعدتوز ً 

۱۴۸٦۰ َ‏ حدثا این مرزوق 'قال: نا ابو داؤد قال: تا شعبة قال: سالت 
لمکم وحمادا عنْ الرجل ینام عن الصلاۂ فیستیقظء وقد طلعت الشمی؛ قالا: 
ا یصلی تی سط الشمس) زواہ الطحاوی فی عفالیٰ الاثار 2 (۲۳٤٣‏ 
_اوسندہ حسن. 3 





بب ذلَكَ کرہ انف الصل عیباافی لین الزفی ٌ بتأخیرھا إلی ارتفاع ۱ 


. ٴ الشمنس فعلم ان الکزاخة الرمانیة کانتٰ عنذہ گند من 'کراغة التأخیزء ولا ایخفی:أن _ 


صلاة ا جنازة لیست بصلاة: یت ٴبل إنھا ھی دعاء ذکر فقط فلما صارت مکروهة فی 
۰ ین الوققین کانت الصلاۃ الحقیقیة فیہما أشذ کرافة منہاء لیس فوق کراعة التحریم 

ہہ وت یہ مھ کا سو 
ً واللہ اعلم“ پب ا سم 


و قولك حبیثنا 0 مرزوق الخ ک۳ و فقھاء التایمین لی یق نی 
لن من صلا لفجر عند الطلووع واروم نُخیرھا إلی الارتفاع, وآنہ لم یشذ فی القول بەہ 
توفی ابدائع ": لو طلعت إِلشمِں وھو فی خلال الصلاۃ تفسد صلاتہ عنذناء وعند 

الشافی لاب وقول: ان آلنہی عنْ النوافل لا عن الفرائض+ بدالیل ان بعصر یومہ _ 

جائز ۔یالإجماع ونجن نقول: النہی عام بصیغتہ ومعناہ و انا ا یذکر فی اقضاء 

الفرائض فی ھذہ اُلاأوقات؛ وروی عن ابی یوسف أ۵ الفجر لا تفسد بطلوع الشْمِس؛ 

لکنه یصیرء جتی ترتفع الشمس فیتم صلاتہہ لأنا لو قلنا کذّلك لکان مؤدیا بعض الصلاة 

فی الوقتہ ول افسدنا ازع الکلِ حارج الوقتء ولا شنك أن الاول اأولی ١(‏ م0۳ 


واوزد ضعض (لنائن علی قول آبی یوسف بانم لا دلیل علی :لکش : قلثِ: دلیله ما 
رص لزا عنآی هربرق ڈل: إِن محشیت من الصبح فواتا فیادر با رکعة إلاأولی 











جو تو وت ا رم رب کو و وت تو وب تو تھا و 0 وت ں و تھے رو ا تود تج ھ وھ وا کو تو ہو۶ و کو ور و تھا کا و و لوہ ور و کو وی وہ و 


الع امت تراامسش قد کل راد اہ ککھا۔ کان جا 
العمال“ (٤:۳۳۸)ء‏ وقد علمث أن أبا ھریرة هو الراوی ‏ حدیث: ومن أدرك رکعة من -- 
الفجر قبل ان تطلع الشمسِ فقد أُدرکھاہ ومع ذلك فقد نہی عن تعجیل إکمال الرکعة : 
الأخری عند الطلوعء فلو کانت أحادیث النہی منسوخة عددہ بأحادیث الإدراك کما- 
قاله امھ لم ینہ أبو زیر ةَغنإکمال اُلضّلاۃ ثی عذا الوقت بل ار َالضی فَیہَاۃ فلؤ 
خی کاو بھے ہے سر وھ 
ابی یوسف فقال بە. 

وأما أبو حنیفڈ وَمَحَملہ قلم ایفزلا یه اعدم اه غندھناہ :ولا رہف فَضة 
التعریس من تأخیر النبی مال قضاء الصلاة إلی الارتفاعء ولم یفعل کقول أبی ھریرۃ ._ 
با مبادرۃ بال رکعۂ لأُولی والصبر عن الأخری حتی ترتفع والکٹ فی الصلاة لا یساعدہ _ 
گے فلا یرجع إلیە إلا بالنص”'ء فافھم؛ واللہ تعالی أأعلم؛ وعلمہ أتم وأحکم: قال فی 

“ وکرہ تحرمًا صلاة مطلقًاء ولو قضاءَٗ او واجبة أو نفلا و علی جنازۃ وسجدة 
اہ وسھو مع شروق إِلا العوام فلا یمنعون من فعلھاء لانہم یٹ رکونہا والأداء'' الجائز 
ے و وو ات ھھنا) اُولی من الترك ١:٤(‏ ۳۸). 


: فان قیل: قول الصحابی فیما لا یدرك بالقیاس مرفوع حکما قلنا: نعم! ولکن قصَة ریس | مرفوع صریحاء‎ )١( 
والصریح یقدم علی إلضمتی۔‎ 

)٢(‏ لعلك قد عرفت بہذا غایة مراغاة ا حنفیة الدب مع الأئمۃ ا جتہدینء حیث اُخذوا بأقوالھم أحیانا ولو :. حق 
العوام مع قوۃ قول إمامھم وصحة مذعبہم فی السألة جزاہم الله عن السلمین خیر الحزاء - 





باب إذا أُحدث فی القعدة الأحیرۃ 
ک0 9 ٠‏ ۱ 
۷- عن عبد اللہ بن عمرو قال: قال رسول اللہ یہ ا: وإذا أحدث 
-یعنی الرجل- وقد جلس فی آخر صلاته قبل اُن یسلم فقد و صلاته)؛ء 
أخرجہ ابو داود والترمذی؛ وقال: لیس إسنادہ بذلكء وفی ”الئیل“ (۲۰۰:۷):: 
وإنما اشار إلی عدم قوۃ إسنادہ؛ لأن فیه عبد الرحمن بن زیاد بن أُنعم الإفریقی؛ 
وقد وثقه غیر واحد منہم ‏ زکریا الساجی وأحمد بن صالح اللصری؛ وقال 
یعقوب بن سفیان: لا یس بە. وقال ابن معین: لیس بہ نان قلت: فاسحدیث 
ا دم ری باب عدم افتراض الصلاة والتسلیم. 
۸ - عن علی قال: : إذا جلس مقدار التشھد ٹم اُحدث ذ فقد تم صلا 





باب إذا أحدث فی القعدة الأخیرۃ 
بعد ما جلس قدر التشھد فقد تمت صلانته 
قولہ: عن عبد اللہ بن عمرو إلخ: قلت': دلالتہ علی معنی الیاب ظاھرقء وقد مر 
الکلام فیە مستوفی فی باب افتراض القعدة الأخیرةء وعدم افتراض الصلاة 
والتسلیم؛ فلیراجع. ۱ 


قوله: عن علی إلخ: قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ أَیضًاء واستدل القائلون بفرضیة 


)١(‏ إن امراد من ال حدث فی ا حدیث هو ا حدث عمدا لا الحدث مطلقاء ولا الحدث عن غیر تعمدہ لان نصوص صحة 
البناء بعد ال حدث فی الصلاة تدل علی اُن ا حدث من غیر عمد غیر قاطع للصلاة ومعلوم بالضرورة اُن ما لا یکون 
قاطعا للصلاة لا یکون مخرجا منہاء فلا یکون ا حدث من غیر عمد مخرجًا منہاء فلا یصح إرادته فی ال حدیث 
مخصوصة أُو فی ضمن الإطلاق؛ فتعین اُن یکون الراد هو ا حدث عمداء وھو الدعی؛ لا یقال: إن المراد من 
الحدث فی نصوص البناء ہو الذی یقع فی خلال الأرکان دون الاعم منه وما یقع بعد تمام الأُرکانء فلا تکون ۱ 
تلك النصوص قرینة علی ان الراد من ا حدث فی عذا الحدیث ھو الحدِث عمدا؛ لأُنا نقول: ن جعل الشارع 
الحدث من غیر عمد غیر قاطع للصلاة [ِھا ھو لضرورة البناء فلا یکون قاطمًا ماذام ضرورة البتاء باقی وضرورةۃ 
البناء باقیة عند وقوعه بعد تمام الأرکان قبل التسلیمء لبقاء بعض أفعال الصلاةء وھو الصلاة والدعاء والتسلیمء فلا 
یکون قاطمًا مع بقاء عذہ ال حاجة ولا لم یکن قاطمًا لا یکون مخرجًا من الصلاق فیجب حمل الحدث فی 
ا حدیث علی العمد فتدبر واللہ اأعلم. (حبیب أحمد الکیرانوی) 





ج_-۱ ۱ 2 





رواہ البیہقی فی السان اِقانة حسن (آثار السٹن ١١:٥(‏ ۱ء وقد مر ضا 
وہذا الأثر مؤید للحدیث ا مرفوع؛ لأنہ لیس ما یدرك الرا٘ی؛ فله حکم الرفع. 
باب فساد الصلاة بکلام الناس مطلكًا _ 


648 اروا سک اکن کال بینا اُن نے 
اللہ ع اذ عطس رجل من القومِء فقلت: یرحمك ال فرمانی القوم 
باًبصارھی فقلت: وا ٹکل أمیاہ! ما شأنکم تنظرون إلی؟ فجعلوا یضربون 


بأیدیہم علی اُفخاذھمء فلما رأیتہم یصمتوننی لکننی سکت: فلما صلی رسول: 
اللہ کكه فبابی هو وامی ما زأیت معلما قبله ولا بعندہ أحسن تعلیما منه؛ فز اللہ 


ما کھرنی ولا ضربنی ولا شتمنی ثم قال: (إن ھذہ الصلاة لا یصلح فیہا شیء 


تحلیل الصلاة بالتسلیم وبطلانہا بالإ(حداث ولو بعد ما جلس فی الأآحیرة قدر الدشھد 
ھا رواہ ال خمسة إلا النسائی عن علی بن أبی طالب مرفوعً: (مفتاح الصلاة الطھور 
وتحربَھا العکبیں وتملیلھا التسلیم؛؛ قال الترمذی: هذا آصح شیء فی ھذا الباب وأأحسن؛ 
کذافغی ٭الئیلٴ .)٥٦٥:٦([‏ 
وأجیب عنہ: بأن جزؤہ الأخیر قد خالفه راویه بنفسہ؛ فلا یکون حجة ناعضةۃً 
للفرضیق فلم یبق إلا الوجوب الظنی ونحن نقول بہ حتی أوجبنا علی تارکه سھوا 
سجدة للسھو؛ وعلی تارکهہ عمدا إعادة الصلاةۃ وجوباء ولو لم یعد قلنا بسقوط الفرض 
عن ذمتہ مع الإساءة صرح بہ فی ”الدر مع الشامیةٴ ٣٦٣:١(‏ و٤٦٣٢)ء‏ ویلتحق 
بالحدث کل عمل ینافی الصلاة کالقھقھة وغیرھاء واللہ تعالی اُعلمء علی ان حدیث 
مفتاح الصلاة الطھور) إلخ من الآحاد وھی لا تکفی لإلبات الضرضیة عندناء 
ولا قلدا بضرضیتة الطھور وتکبیرۃ الإحسرام للنص القطعی فی الاولی؛ وقیام 
'الإاجماع فی الأخری؛ ولم یوجد مثل ذلك فی التحلیل بالسلام فبقی علی ظنیتہ ولم 
یکن فرضا ولا رکناء فافھم. ۱ 
باب فساد الصلاة بکلام الناس : مطلقًا 





إعلاء السنن فسادالصلوة یکلام الٹاس مطلقا-- ۲۲ 


من کلام الناس؛ نما هو التسبیح والتکبیر وقراءة القرآنہء او کما قال رسول 
اللہ یک الحدیثء رواہمسلم .)٣۰۱۳۳ ١(‏ ےت ۱ 

9۰- عن عبد اللہ قال: کنا نسلم علی<زسول اللہ گگ وھو فی . 
الصلاۃ فیرد علیناء فلما رجعنا منعند النجاشی سلمنا عليه فلم یرد علیناء فقلا: 
یا رسول الله! کنا نسلم عليك فی الصلاة فترد علیناء فقال: : ان فی الصلاۃ 

شغلااء روإہ مسلم ١:١(‏ ٠ء‏ وزاد النسائی (۱۸۱۰:۱) فيه قال: ہإن الله 

۱ یحدث من أمرہ ما یشای وإنہ قد أحدث من أمرہ ان لا یتکلم فی الصلاۃہ اف 
وللطحاوی )٣٦٦:١(‏ بسند صحیح: (وإن ما أحدث قضی أُن لا تتکلموا 
فی الصلاق ا 


" قولہ: عن عبد الله إلخ: قلت: فی هذہ الأخبار عظر عن الکلام فی الصلاۃء ۱ 
ولم تخطف الرواةاُن الکلام کان مباحَا فی الصلاة إلی ان حظرہ. ۱ 
واتفق الفقھاء ” علی حظرہ إلا أن مالکا قال: یجوز فیہا لإصلاح الصلاۃ وقال 


الشافعی: کلام السھو لا یفسدھاء ولم یفرق اُصحاہنا بین َء مت وَأفسدوا الصلاۃ۔ 


بوجودہ فیہا علی وجه السھو وقع او لڑصلاح الصلاة, 


۱ والدلیل عليه سائر الأخبار اللأثورۃ عن رسول اللہ ۔ نگ فی حظرہ فیہاء ٍ یفرق 
ین یا ضد یہ املاح الصسلاہ وین غیرہ ولا و اھر وا وک لو انی 


۱ے ا+میمع, وتوہ ٌلِل نی حدیث معاویة بن ال حکم: وإن ھذہ الصلاة لا یصلح فیہا شیء من _ 


. کلام اناس؛ إ ) إلخء فیه شیء نکرة تحت النفیە فیعم کل کلام بای وجه کان وکہذاقوله 


فی حسدیث عبد الل: جو تھو و تد إلا ہپذکر 


لف یدل علٰ حظر کلام الناس مطلقًا۔ 
وللخصم عدے جوابان: اأحدھما: أنە لیس فی دلالة علی البطلانء بل معناہ أنه 





ای لا اض ام اقمد ان می لاہ ماممع الا نت صا ۂ تل ا لاطر: 

جمع أخل العلم علیٰ ان من تکلم الناس فی صلاتہ عامدا وو لا یرید إصلاح صلاتہ ان صلانه فاسدۃ واختلفوا 
7ک فقو رف کل ری اس )راس ار ئا ٹروا بن عم فان زا رای 
والیه ذعب الفوری واین الباركہ وبہ قال السخعی وحماد وأبو حیفة ا ٢:٢(‏ :). 








چھجٹر کت فناد الصلوٰةۃ پکلام التاس مطلقا: - خو یہ 
> وفی روایة کلثوم الخزاعی: ولا کر اللہ وما ینبغی لک : فقوموا 7 


07 ٭َ کل محظور مبطل الثانی: اچ لم وم ساوں: بالإعادق فا علحة: 
اأُحکام الصلاق ذکرہ الزیلغی :١(‏ ٢٥۲).۔‏ کک 
ورد الول بان قولہ گن اض عنم المناد لا قاع ہا شی مر کلام ای 
یشعر بکونە منافی لھا وک ل ہما کان منافیا لھا. قھو مفسبد کالأکل والشرب والجماع: 
وغیرھاء وأیضا: قولہ مل ہذا حقیقة حقیقة الحبر؛ فھو محمول علی حقیقتہہ فاقتضی ذلك 
من البی ک با الصلاة ل یصلح قیہا کلام لن فلو بقیٴمصلیا بعد الکلام 
قد صلح الکلام فیہا من وج فثبت بذلك أُن ما وقع فیه کلام الناس فلیس ۔ 
۱ مرو ما ار ما أُخبر یہ ومن وج آخر ان ضد الصلاح 
هو الفساد وھو یقتضیہ فی مقاباكہہ فإذا لم یصلح فیہا ذلكہ تھی فاسدۂ إذا وقع الکلام _ 
ایا نے سا مس وج ہحت 
ہی ہے سرب ق دت ٤٤:4‏ مو مو 
قلت: وأیضا: قد المزم ال حصم دلالة هذہ الآٹار۔علی بطلان: الصلاة بکلام افش 
۰ فیما إذا کان بغیر إصلاح الصلاۃ وبدون السھوَ فکیفٴ ساغ لَة إنکار؛ هذہ الدلالة فیما:: 
قلنا؟ جذا وقد اندحض بما قذمناہ عن الرازی ما عسیٰ ان یقال عن ا مالکیئز إنہم لھا سوغوہ 
لإصلاح الصلاۃ بدلیل قوله مل تی خدیث عبد۔اللہ: دلا تنکلموا إلاإبددکر اللہ وما چہنی: : 
لکم1؛ وکلام الىاس لإصلاح الصلاة ما ینبغی۔ ۱ 37+" 
۱ وؤجہ الائدحاض؛ :ان کلام ألناس لا بالقنا دو بعل فرلہ: فان صلاتا۔ 
. عذہ لا یصلح فیہا شیء من کلام الناس؛)ء فقذ صرح فیه یکونہ مما لا یدغی؛ وَآما ما و 
ینبغی لھم فقد بینه فی قولہ: دنما ہو التسبیح والتکبیر وقراءۃ القرآن٤؛‏ وفی قول: من نابہ 
شیء فی الصلاة فلیسیح؛ ؛ ا التصفیق للنساء والتسبیح للوجال)ء فافھم ٠‏ و 
: وأجیب 'عن الثانی: بن ن عیم حکانة الأمر بالإعادة لا یتلم الم وغاف ا 
ا راچ یرف گنائی: ایل 2 رون ۰ 









إعلاء السنن فساد الصلوة بکلام الناس مطلقا ۲٤‏ 
قائین؛ ٹأمرنا بالسکوت اھب ذکرہ احافظ فی ' 'الفتح“ .)٥۸(‏ 


آ کمسلم لم یہاجر اھ .)٣ ٤غ ١(‏ 
آوفی ”الھدایة“: من تکلم فی صلاته عامدا و سام بطلت صلانہء خلافا للشافعی 

فی ا خطاً والنسیان: ومفزعہ ال حدیث المعروف: ولنا قوله عليه السلام: فذ کر معنی حدیث 
الان؛ ثم قال: وما رواہ محمول علی رفع الإثم اھ (١:١۱۱)۔‏ ۱ 

' قلت: أشار بقوله: ا حدیث العروف لی قولہ جم : دإن اللہ وضع عن أمتی الخطاً 

والىسیان وما استکرفوا عليه؛ء رواہ ابن ماجة وابن حبان فی ”صحیحه والحاکم فی 
”الستدركٴ فی الطلاق وقال: صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ؛ کما فی ”نصب 

.)۴٥٥٢١( الرامةٌ‎ 


وفی ”العلخیص ا بی“ (۱۰۹:۱): قال النووی فی الطلاق من الروضة فی تعلیق 
الطلاق: حدیث حسن, وکذا قال فی أُواخر الأأربعین لہ انتہی وفیە أَیضًا عن البیہقی 
۱ جوید بعض طرقہ: وتضعیف ا حدیث عن الآخرینء وهو یفید کونە حسنا علی ما ذکرناہ 
فی ”القدمة ‏ ولکن دلالته علی ما قاله الإمام الشافعی غیر مسلم. 


"ھ٤‎ 


قال فی ”العنایة“ تحت قول "الھدایة “: محمول علی رفع الإئم؛ تقریرہ: ان حکم 
لآخرۃ وھو الإألم مراد بالإجماع: فلا یکون حکم الدنیا مراذاء وإلا لزم عموم امشترك و 
ِ! اقعضی) و کلتعما باطل:علی ما جرف فی موضدہ ام من سار ”الھدایة٭ )۱٥٥٠١١(‏ 
وقال فی "الئیل“(۳:۲٢۲):‏ ویجا ب أن الراد رفع الاإئم لا اکم ؛ فان الله اُوجب فی 
قل ا خطاً الکفارة اھ. 


وقال الإمام ٌبو بکر الرازی فی ”اأحکام القرآن“ له :)٥٤٤:٤(‏ فان قیل: النہی عن: 
ٴ الکلام فی الصلاۃ مقصور علی العامد دون الناسی لاستحالة نہی الناسی؛ قیل لە: حکم 
النہی قد ہجوز اُن یتعلق علی الناسی کھو علی العامدہ ونا یختلفان فی ا ام واستحقاق 
الوعیدء فأما فی الأأحکام النی ھی فساد الصلاۃ وإیجاب قضائہا فلا یختلفانء ألاتری ان 

الناسی بالاٴکل وا حدث وا جماع فی الصلاۃ فی حکم العامد فیما یتعلق عليه من أحکام --_ 
عذہ الأفعال من إیجاب القضاء وإفساد الصلاق وإن کانا مختلفین فی حکم الأئم 








ج ھا نساد الصلوۃ یکلام النای مطلقا۔ 7 


۱(- عن زید بن أرقم قال: کنا نتکلم فی الصلاۃء یکلم الرح 
عن بن ارهم می 


واستحقاق الوعیدہ وإذا کان ذلك علی ما وصفنا کان حکم النہی فیما یقتضیہ من 
إیجاب القضاء معلقًا بالناسی کھو بالعامدہ لا فرق بینہما فیەء وإن وید وہ و 
والوعید اھ. 

قوله: عن زید بن أرقم إلخ: قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرةء قال ال حافظ فی 
”الفتح“: قولہ: حعی نزلت: ظاحر فی اُن نسخ الکلام فی الصلاة وقع بہلہ الّیق 
فیقتضی اُن النسخ وقع با مدینة لان الایة مدنیة بالاتفاق اھ .)٦۹:٥(‏ 

واعلم ان لفظ القنوت مشترك بین معانی عدیدة قیل: ہو فی أصل اللغة الدوام علی 
الشیءء وروی عن السلف فيه اقاویل؛ روی عن ابن عباس والحسن وعطاء والشعبی: 
فظإوقوموا للہ قانتین 4ء مطیعینء وقال نافع عن ابن عمر: قال: القنوت طول القیام؛ وقرا: 
امن هو قانت آناء اللی ل٭ء وقال مجاھد: القنوت السکوت: والقنوت الطاعسة اھ من 
”أحکام القرآن٭ للرازی (٤٤٤٣٥٤٥)ء‏ وذکر ابن العربی أُن لە عشرة معانء قال: وقد 
نظمتہا فی بیتین بقولی: اہو 

دعاء حشوع والعبادة طاعة . .. إ[قامتہا إقسرارنا بالعبودیےة 

سکوت صلاة والقیام وطولے ... کذاك دوام الطاعة الرایح الئية 


من ٭الئیل“٭ )۲١٣:٢(‏ فالایة مجملة وقد روی زید بن أرقم: کنا نتکلم فی الصلاق 
حتی نزلت: للوقوموا للہ قانتین4ء فأمرنا بالسکوت: ونہینا عن الکلام؛ فوقع ا حدیث 
بیانا جمل الایة وأن امراد بالقنوت فیہا السکوت عن کلام الناس؛ فکان ترك الکلام 
فرضًا من فروض الصلاقء ما تقرر فی الأصول أُن البیان یلتحق با مبینە وإذا وقع الظنی بیانا 
للقطعی صار قطعیا أیضًا. 

وإذا تمھد لك هذا فاعلم إنه لا یمکن إباحة الکلام فی الصلاۃ بعد حظرہ بالنص 
إلا بنص عثله دون خبر الواحد علی أصلناء لعدم جواز نسخ الکتاب والزیادة عليه: بخبر 
الواحد عندناء فاندحض احتجاج ا خصم بحدیث ذی الیدین علیناء ما ما أُخرجه 
البخاری ومسلم عن ابن سیرین عن ابی ھریرة قال: صلی بنا ارسول اللہ مك إحدی 
2 اما اس کرلگ سے انا خال شی ہن 








إعلاء السٹن__ اح از ا الا فا سے 
صاحبہ وھو إلی جنبہ فی الصلاة حتی نزلت: فلوقوموا لل قانتین 4ء فأمرنا 


رکعتین ٹم سلمء فقام إلی محشبة معروضة فی السجد فاتکاً علیہا كأنہ غضبانء ووضع 
یدہ الیمنی وٴشبك بین أصابعہ ووضع خدہ الایمن علی ظھر کفە الیسری؛ وخرجت×ْ 
السُرعان من اٗبواب المسجدہ فقالوا: أُ قصرت؟ وفی القوم ابو بکر وعمر؛ فھابا أنہ یکلماہہ 
وفی القوم رجل فی یذیه طول یقال لە: ذو اليدَين قال: یا رسول اللہا ا نسیت ام قصرت؟ 
قال: لم اُنس ولم تقصر! افقال: ا کمٰا یقول ذو الیدین؟ فقالوا: نعم! فتقدم فصلی ما تركء 
ٹم سلم ٹم کبر وسجد مثل سجودہ أو أطولء ٹم رفع رسه وکیر: ٹم کبر وسجد مثل 
سجودہ أو أطولء ثم رفع رأنہ وکبرں فریا سألوہ ٹم سلم؟ فیقول: نبعت اُن عمرانابن 
حصین قال: ٹم سلم اھ من 'آثار السٹن٭ )١٠٢: ١(‏ لکونە من الآحادء فلا یصلح ناسخا 
للنص و بت تأخرہ عئے؛ علی أُنٴما ذکرنا من الآثار ا أثورۃ فی حظر الکلام أقوال 
تعطی کٗ سا کلیاء وفی قصة ذی الیدین حکایة فعل لا عموم لە؛ وتحتمل الوجوہ من 
الشخصیص وغیرہ؛ کما سیأتی؛ فیقدم القول علی الفعلء وأٔیضًا: قد مر قولہ عأُ فی من 
سبقه حدث أُورعاف أَنە یتوضأً ویبنی علی صلاته ما لم یتکلم فقد جوز البناء إلٰٰ غایة 
التکلم فیقتضی انتہاء الجواز بالتکلم مطلقّاء وأیضًا: فإنہا حاظرۃ وتلك مبیحةہ والحاظر 
مل متاجرا شن الج إذا تعارضا وجھل التاریخ الا یلزم٭النسخ مرتینء کما مر فی 
"اشسطةد 

فان قیل: تداھش أُن تحری :الکلام ۔ 
کان عند رجوعه من عند النجاشی وکان رجوعه من عندہ إلی مکة قبل هھجّرةۃ: 





النبی مك وقصة ذی الیدین کانت با لمدینة بعد إسلام أبی ھریرة لکونە قد حضرھاء کما_ 
یدل عليه السیاقء وإسلامهہ کان قیل وفاۃ النبی كلكه بٹلاث سنین کذا فی "ا جوھر: 
النقی ٭ (۱۸۹:۱) عن ال حمیدی۔ جت ۱ 


قلنا: رم اکا لم کن کا ول بالیس وع ان نسعو من اطیة کان ' 
مرتینء مرةٗ منہا إلی مک وأخری إلی الدیئة قال الریلعی فی ”نصب الرایة“: وابن 
مسعود قد شہد بدا لأنہ اجر إلی الحیشةہ ثم زجع لی مکة ٹم رجع إلی اللدینة زأی من 
ادع) کھد درا ڈکزہ بتوادنی بن بعقیة فی متازیث وی أصح المغازی عند أھل . 





ج-٥‏ فسادالصلوۃ بکلام الىاس مطلقا: کو 
بالسکوت ونہینا عن الکلامء رواہ مسلم .)۲٢٠٢:٢(‏ 
الحدیث آھ(ا ۷۸). ْ 


وقال ا حافظ فی ”وی“ نوا اھ ئن لی اش قم یلدھم آن 
اللشرکین اسلمواء فرجعوا إلی مکة فوجدوا الأمر بخلاف ذلكء واشتد الاذی علیہم 
فخرجوا إلیہا أَیضًاء وکان این مسعود مع الفریقینء واختلف فی مرادہ بقولہ: فلما زجعناء 
ھل راد الرجوع الُول أُو الثانیء فجنح القاضی ابو الطیب :الطبری وآخرون لی لأولء. 
5 آخرون: .انا راد بن مسعود رنخوعدہالثانیء وقد ورد أنه قدم المدینة والنبی حا 
یتجھز إِلی بدر. کو 
وفی: ”مستدرل الاک" ٴ: من طریق أبی إسحاق عن عبد اللہ بن عتبة بن مسعود 
عن ابن مسعود قال: بعٹنا رسول اللہ ط إلی النجاشی ثمانین رجلا فذ کر الحدیث بطولہء 
۔وفی آخرہ: فتعجلْ ابن مسعود ففھد بسدراء فظھر:أن اجتماعه (أی ابن مسعود). 
بالنبی من بعد رجوعہ کان بالمدینة وإلی ھذا ا جمع نحا ا خطابی ویقوی ھذا ا جمع 
روایة کلغوم المتقدمة (وھی زیادتہ فی حدیث ابن مسعود: إن اللہ قد اأحدث, من أمرہ ان 
لا تتکلموا فی الصلاۃ إِلا بذکر اللہ وما ینبغی لکم فقوموا للہ قانتین فأمرنا بالسکوت؛.ٴ 
فانہا ظاھرۃ فی أُن کلا من ابن مسعود وزیسد بن آرقم حکی آنا الباس قولن تعالی: 
وقومراللہ قاتینیچ وھو مدنی بالاتفاق اھ :)١٦:١٦(‏ 
ومن زعم أن ز نس الکلام کان مکۃ قیل الجرۃ ثلاث سنینءومعنی قول زید بن 
أرقم: کنا نعکلم؛ أی کان قومی یتکلم؛ + لان قومہ کانوا یصلون قبل الھجرۃ مع بصعب ۱ 
ابن عمیر فقد تعقبة ا حافظ بکون الاّیة مدنیةء وبأن إسلام الأنصار وتوجە مصعب إلیہم 
کان قبل الوجرۃ سنۃ واخدق وبان فی:حدیٹ زید بن آرقم عند الٹرمدی: کنا نتکلم 
خلف رسول اللہ مرت: قاط آن یکون الراد الاصار الین کانوا یصلون بالذیتة 
قبل الهجرق:-- ۱ ۱ ْ 
7ے تاقاقیل رادازید بقولہ: کنا کل فان یسلی لت ای پل مکۃ سن 
السلمین, فھو متعقب أیضّا: بأنہم ما کانوا بمکة یجتمعون إلا نادراء ویما روی الطبرانی ٠‏ 
عن أبی أمامة: :کان الرجل اذا دخل اللسجد فوجدھم یصلونِ سأل الذی إلی جنبه فیخبرہ 








إعلاء !لسن فساد الصلوة بکلام الناس مطلقا ۸ 


ما فان فیقضی ‏ دخ معھہ ختی جا سنہ رٹ و وھذا۔ٴ 


۔ 

وأما کون إسلام ابی ھریرة متأخرا عن نزول قولہ تعالی: 'لقوموا للہ قانتین 4ء فلا 
یستلزم تأخر ما رواہ أَیضًا مما قدمناہ فی ”القدمة“ أنە لیس من الناسخ ما یرویه الصحابی 
المتأخر الإسلام معارض لمتقدم الإسلام؛ لاحتمال سماعه عمن أسلم قبلە وھذا هو 
ا جواب عما قیل: إن حدیث ذی الیدین أخرجه مسلم وغیرہ عن عمران بن حصین؛ وھو 
متأخر :الإسلام اأسلم عام خیبر؛ علی اُن عمران لم یرو عنه شیء ما یدل علی حضورہ یوم 
ذی الیدین وقد أخرجہ النسائی وغیرہ عنە بلفظ: صلی بہم؛ وظاھر مذا القول أُنه 
: لم یحضر القصة فیحمل علی الإرسالء کذا فی ”التعلیق الحسن ٭ .)۱٤:۱(‏ 
ْ فان قیل: إن اٌبا ھریرة قد حضر القصة إن لم یحضرھا عمران یدل عليه قوله: صلی 
بنا رسول اللہ ع رپ . قلنا: نحمله علی ما حمل ابن حبان قول زید: کنا نعکلمء قال 
الطحاوی: إِنما قول أبی ھریرة عندنا. صلی بناء یعنی بالمسلمین؛ وھذا جائز فی اللغة 
ٹم استشھد عليه بقول الشزال بن سبرۃ: قال لنا رسول اللہ ُء وھو لم یدرک وبقول 
طاوس قدم علینا معاذ بن جبلء وهو لم یحضرہہ وبقول الحسن: خطینا عتبة بن غزوانء 
وھو لم یشھدہ انا یریدون بذلك قومھم وأھل بلدتہم. وقال البیہقی فی قول مجامد: 
جاءنا أبو ذر إلی آخرہ: مجاھد لا یثبت لے سماع عن أبی ذر وقوله: جاءنا یعنی جاء 
بلدنا۔ 
وأما ما رواہ مسبلم وأحمد وغیرھما من یحیی بن أٌبی کثیر عن ابی سلمة فی ھذا 
ا حدیث عن أبی ھصریرۃ بلفظ: بینما انا أاصلی مع رسول اللہ طََلِكُء فلیس بمحفوظ 
ولعل بعض رواةۃ ھذا ا حدیث فھم من قول أبی ھریرۃ: صلی بنا ان کان حاضرا فرواہ 
بالمعنی؛ وقد أخرجه مسلم من خحمس طرقء ولفظه فی طریقین: صلی بناء وفی طریق: 
صلی لناء وفی طریق: اُن رسول اللہ لج صلی رکعتین وفی طریق: بینما أنا صلی 
تفرد یه یحبی بن أٌبی کثیرہ وخالفه غیسر واحد من أصحاب أبی سلمة وأبی هریرۃ . 











کپ ا ا ری اعد و مک ا ا جا ون و ا و اوح ا و و اک ا و سواہ مور و ید وو او اک ورک رس می کا کر کک 


9۳۲ھ آثار السان“(۱۱۸۸۸۱).۔ 


والدلیل علی ان ابا عریرۃ لم بحضر قصة ذی الیدین ما رواہ الطحاوی حسدژا این 
أُبی داود قال: ٹٹا سعید بن ابی مرجء قال: أُنا اللیث بن سعدہ قال: ثنی عبد اللہ بن وھب 
پ سی دی ابن عمر أُنه ذکر له حدیث ذی الیدینء فقال: کان 
إسلام ابی ھریرۃ بعد “ما قِل ذو الیدین اھ .)٦٦ ١(‏ 
قلت: رجاله کِلھم ثقات إِلا العمری؛ فاختلف فیسه قواہ غیر واحد من الأئمة 
: وضعفے النسائی واین حبان وأمٹالھما من المتشددینء وأحسن شہء ما قالے الذھبی 
فی ٭المیزان“: صدوق فی حفظه شیءء وھذا لا ینحط حدیئہ عن درجة ا لحسن, قال: 
وقال الدارمی: قلت لابن معین: کیف حاله فی نافع؟ قال: صالح ثقة اھ (٥:٥۸)ء‏ وھذا 
الأثر أخرجه الطحاوی من طریق العمری عن نافع فھو حسن جداء وت وت 
غیر واحد من أھل العل منہم ابو یعلی الموصلی حیث قال الھیٹمی فی ” تجعع 
الزوائد“ ١)‏ ۷۰) فی (باب غسل الکافر إذ اُسلم): قال ابو یعلی عن رجل عن سعید 
اللقبری: قال: فان کان ہو العمری فالحدیث حسن اھ. 
وأورد لە یعقوب بن شییة فی ' 'مسندہ حدیتٌاء فقال: اعت عی الفتا 
آمدنی؛ وقال ان عمار اللوصلی: لم یترکه أحد إلا یحتی بن سعید رط خی 
ثقة غیر ان الفاظ لم یرضوا .حفظہ ھذاء وھر ئن رجالسلی کتا ہی ”تہذیب: 
اتہذیب“ (ہ:٣۳۲۹)..‏ می کت 
ومارواہ ابن وق سای( کاو ری یکر إلخامس 
ولفظے: قال: صسلی رسول اللہ ۔ نت پگ الظھسر أو العصسر فسلم فی ال رکعصین فقال 
ذو الشمالین -ابن عبد عمرو حلیف لینی زهرۃ-: اأخففت الصلاۃ ففار 





عن 0 عریرة اُنه کان یری التوحید بین حدیث عمران وأبی عریرقء وذلك أنە قال فی آخر حدیث أٔبی ھریرة: 
نیشت ان عمران بن حصین قال: ک اع قال ال حافظ: وو الرَاجَح فی نظری ای ا حاد الحدیٹین جمیعَا وإن کان 


ابن خزیمة ومن تبعه جنحوا إلی التعدد (۸۰:۲)۔ 





ک ے با ممےیو جی کات می کم ار و ام رو یو کر وی ا و و ای ا ا و ا ا ا ا ا کی ا ا کے یا 


اللٛه! فقال عليه السلام: ما یقول ذوا لیدین؟ قالوا: یا نبی اللہا صدقء قال: فأتم بہم _ 
ال رکعتین اللتین نقصھماء ثم سلم::قال الزھری: ظط9س ھ7 
بعد اھ من الزیلعی (٢:٢٥۲)ء‏ فھذا الزھری الذی هو اُحد أرکان الحدیثء وأعلم الناس 

۱ بالغازی قد نص علی اُن قصة ذی الیدین کانت قبل بدر قبل إسلام ابی هریرۃ بکٹیر. ۱ 


وفی ”ا جوھر النقی ٴ: ذکر عن ابن وھب أنە قال: إنغا کان حدیث ذی الیدین فی 
دہ الإسلامء ولا اُری لأحد اُن یفعله الیوم اھ ١(‏ ۹۰ء 


وقد طعن الحفاظ علی الزھری فی قوله ذلك ونسبوہ إلی الوهم؛ وقالوا: التبسں عليه_ 
ذو الیدین یذی الشعالین فظنہما واحداء وھما اثنانء فذو الشمالین هو ابن عبد عمرو 
'ابن نضلق حلیف لینی زھرۃ من خزاعة قتل بیدر. 
وأغا ذو الیدین الذی أخبر النبی چك بسھوہ فان ابقی بعد للنبی ُء قال 
. البیہقی: : کذا ذکرہ شیخا 'بو عبد الله الحافظ ٹم خرچ عنه بسندہ ما یدل علی ڈلكء, 
کما فی ”ا لجوھر النقی” :.)٢٦٦۳٣:۱(‏ 


۱ واأجیب عنے: بآ الڑھری لم یہم؛ فقد تابعہ علی ذلك عمران بن أیی اٰس؛ قال 
النسائی: ہد وم سس ہو سی بن أبی انس عن 
٠‏ أبی سلمة عن بی ھریرة: ان رسول اللہ گل صلی یوما فسلم فی رکعتین ٹم انصرف 
قأدرکہ ذو الشمالین فقال: :یا ول ۷ا ؟ نعشت الصلاہ أَمضَيْت؟ نقال: لم تنقص 
ولم اُنس! قال: بلی والذی بعثك با حقء قال رسول اللہ لّ: ا صدق ذو الیدین؟ قالوا: 
نعم! فصلی بالناس رکعتین اھ ١(‏ ۰ء ویژیدہ ما تقدم عن ابن عمر بستد حسن اُن 
ذو الیدین قتل قبل اِسلام أبی عریرۃ ا والڈذی قتل قّل إشلامه هو ذو ۳3"ھ) 


اس ققبت آنہ ذوالیدین أیضًا. 


اسلمنا أنہما اشغان رت تحت 
فا زی ما بط ال ککاڑ لتصریح ابن عمر بقتله قبل إسلام أٌبی ھریرۃء والصحابی 
اأعرف بحال الصحابی من سار ا حفاظ وا حدثین. ۱ 
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۴ وأما ما رواہ البیبقی عن ا حاکم وعبد اللہ“ بن أحمد فی زیادات المسند" 
والطیرانی فی "الکبیر ٴ وآخرون من طریق معدی.بن سلیمان قال: نا شعیب بن مطیر 
عن أٗبیه مطیر ومطیر حاضر یصدق عقالتہ قال: کیف کنت أخبرتك؟ قال: یا بتاہ! 
٠‏ آخیرتنی أنك لفيك ذو الیدین یذی خشبء فأخبرك نا رسول اللہ لگ صلی یہم إحدی _ 
صلاتی العشی وھی العصر الحدیثء فھعذہ سلسلة الضعفاء, أما معدی بن سلیمان 
_فضعفہ النسائی وابن حبان. وقال أبو زرعة: واھی ا حدیث وقال أبو حاتم: شیخء وقال 


: . الشاذکونی: کان من أُفضل الناسء وکان یعد من الأبدالء وصتحح العرمذی حدیلہ 


اما یب بن مطیر فلم یذکرہ اأحد من تکلم فی الرجال مثل الذھبی واپن حجر 
ف0 قال ھ2 لم اُقف علی حاله ووالدہ مطیرء قال فيه ابن الجارود: 


توفی ”الضعفام“ لی لق و لاق مطیر بن سلیم عن ذی 
الزوائد وعنہ بنا شعیب وسلیم لم رمح عو اف رس ”ا جوھر النقی “ (۱۹۳۰:۱) 
وقال احافظ فی ”الطریب بن دنجھول ا انال :)ص۰۹ ۷ع10 فان جل سندا متا ور 
. کبعض الٹاس المدعی سعة النظر فی الفن والھارة فیە فقد أتی بأمر عظیمء وزل حمارہ نی 
ْ لطین؛ والمجپ منہ کیف یحتج بہ؟ وقد صرح الأسة نہ لم بصحء وقال ابخاری: 
. لمیثبت یثیت حدیقہء ای حدیث مطیر؛ کما فی ' تَبذیت ادن" (۱۸۱۰۱). 

واحتج الحافظ فی ”الننم علی التضرقة بین ذی الشمالبین وذ الیسدین بن 
۵ الِغیمالن نھو:الِذیٰ قتل بیدر وج و خراعی واسہ می ین عبد عیرو بيَسلة 


)1(.٠‏ قلت: ا حدیث مذ کور فی ”مسند أحمد“ ۰ ۷۰) وسندہ: ریت سست 
ً بن مطیر عن آبیہ ومطیرٴ حاضر اع ولا یفید ذکر این حبان مطیر فی ' العقات' لأن معددی بن سلیمان أتی 
ٔ: مطیرََ وو شیّخ کبیر لا َنفذ الحدیثء کما ذکرہ عبد الل بن اأحمد فی ' ےی“ (ص غ ذکور)ء وا سُمعه 
معدی عن شعیب زہو مجھول الحالء وتصدیق مطیر إیاہ فی مقالته لا یفید شینًا لکونہ کبیر لا ینفذ الحدیٹ 
وقد: کان نسیہ فلقتہ ابنه فتلقنء فلا یحتج بہ ما لم یعرف عدالة شعیب وثقتہء علی أن مطیرا الناذء اأحدھما 
الوادعی والد شیب الراوی عن ذی الیدین؛ والثانی الوادی الراوی عن ذی الزوائد قاله البخاریء کما فی 
”تہذیب التہذیب ٴ :٠۰(‏ ۱٤ء‏ فلا نعلم أیہما وثقہ ابن حبان۔ 
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وذو الیسدین تأخسر بعد اللبی هك کما أخرجه اطبرانی وغیر وھو جا 
واسمے ا حرباق اھ (۷۷:۲). 

قلت: أما تأحر ذی الید لیدین بعد النبی مگ فقد مر الجواب عضہ وآن سندہ اُڑھن من 

نسج العنکبوت؛ اما ان ذا الشمالین خزاعی والآخر سلمی. ۱ 

٭" فالجواب عنەه: اُن ذا الیدین أأیضا خزاعی؛ قال ان تقد فی ”یقاتة : ذوالیدین 
ویقال: ذو الشمالین اسمه عمیر!“ بن عمرو بن نضلة من خزاعة, وقال ابن حبان فی . 
”ثقاتہ“: ذو الیدین ویقال لە ذو الشمالین ایض ابن عبد عمرو بن نضلة ا خزاعی؛ وقال 
ابضا ذو الشمالین عمیر بن عبد عمرو بن فضلة بن عامر بن الحارث بن غیشان الخزاعی 
حلیف بنی زھرۃء وقال أبو عبد الله محمد بن یحبی العدنی فی 'مندہٴ: قال أُبو محمد 
ا خزاعی: ذو الیدین اأحد اأجدادنا وھو ذوالشمالین اھ من ”التعلیق الحسن٭ (١٤٤١۱)؛‏ 
فقبت بعبارات ھولاء الأأئمة الحفاظ اُن ذا الیدین وذا الشمالین واحد وکلاھما خزاعی. 

اما ما وقع عند مسلم من طریق بی سلمة عن ابی ھریرة: فقام رجل من بنی 
سلیم؛ کما ذکرہ الحافطٌ فی ”الفعم“ ٢(‏ ۵ ً8 0+0" ثبت اُن ذا الشمالین 
کان اسم أحد اأجدادہ سلیماء قال ابن ھشام فی _ 'سیرته ‏ فی باب من حضر ببدر: : قال 
ابن إسحاق: : ذوالشمالین ان عبد عمرو بن نضلة من غیشان بن سلیم بن ملکان بن اُقصی 
این حارثة بن عمرو بن عامر من خزاعة اھ فما ورد فی روایة مسلم: : قام رجل من بنی 
سلیم؛ أراد په سلیم بن ملکان وھو من خراعق لا سلیم بن منصور الذی ایس بخزاحی' 
فاحفظہ؛ کذا فی ٴالتعلیق ال حنس*“ (۷:۱١٤۱)ء‏ وللہ در مؤلفە ما أوسع نظرہ وأدق فکرہء 
وأما إِن ذا الیدین اسمه: الخرباق والآخر: اسمه عمیر. ۱ 

فا جواب عنہ: ُن ا خرباق لقب لذی الشمالین؛ قال العلامة ابن الاأثیر فی ان 
الأصولٴ ٭: الحریاق السلمی اسمه عمیر بن عبد عمرو یکنی أبا محمدء ویقال لە: 
ذوالیدین وذو الشمالینء وا حرباق لقبء وقیل: ھما اثنان اھ. وقال صاحب ”الغ “: 


ا خرباق بکسر خاء وسکون راء ویموحدة وبقاف اسمه عمیر بن عبد عمرو یقال لە: 





)١(‏ قلت: بعشٰہم یقول: این عبد عمروء وبعضہم: ابن عمروء یحذاف عبد تخفیقًا ومٹله فی الأأسماء کٹیر. 
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ا ا اپ ای ا اد از کس ام ا کی و و کی و کو وو ون کو رو و کت وس رو او می وک و کور یا مو یں میں ا یں ا 


ذو الیدین وذو الشمالین؛ وقیل: ہما:اثنان اھ من ”التعلیق ا حسنٴ .)۱٢۷:۱(‏ 


وبالجملة: فقد اختلفت کلمات احدثین فی وحدة ذی الیدین وذڈی الشمالین 
وتعددھماء وقد اتفقوا علی تقدم وفاةۃ ذی الشمالیٰن عن إسلام ابی ھریرۃ وعمران 


ابن حصین وغیرھما من رواۃ قصة السھوٴ وأُنە قتل ببدر واختلفوا فی وفاۃ ذی الیدین 


ہل کانت بیدر ام بعد ابی ۔و؟ والراجح عندنا: الأول لقول ابن عمر کما مر وھہو 
الذڈی رجحہ صاحب ٭ ا جوھر النقی ‏ والطحاوی قبله ولو منع أحد رجحانه منعنا 
رجحان الاضس وقلنا باستواء الاحتمالین؛ فتبقی قصة ذی الیدین مشک وکا فی تقدمھا 
وتأُخرھا عن النص؛ وہو قولە تعالی: لإوقوموا لل قانتین 4ء فلا تصلح ناسخۃة لے؛ 
ولا مخصصة کیف وفی حدیث أبی ھریرة: ثم قام إلی خشبة فی مقدم السجد فوضع 


. یدیےە علیہاء وفی حدیث عمران بن حصین: ٹم دخل منزله؛ ولا یجوز لأحد الیوم 


اُن ینصرف عن القبلةہ ویعشی ویدخل منزل وقد بقی عليه شیء من صلاتہٴفلا یخرجه 
ذلك عنہاء فان قیل: فعل ذلك وھو لا یری أنه فی الصلات؟ 

قلنا: فیلزم علی ھذا أنه لو اکل أو شرب أو باع أو اشتری وھو لا یری أنه فی _ 
الصلاة إنه وو ٌْ مو یت مرج 


برح کی یا 
ا 
وأَیضًا: فقد أُخبر النبی عليه السلام ذو الیدین وخیر الواحد جب الشمل بعد 


لح ومع ذلك تکلم ایی ونکلم ناس معہ مہ اکا الوم لع بی ماقم 


ٰ دہ 
۱ ذلك للضرورۃ ولا سھوآ) فدل علی آن ذلك کان والکلام ٹی لصا و ماخ کیا 
تقدم اھ من ”ال جوھر النقی“ (۱۹۰:۱)ك تہ ریں : معفاا ےی غالطا رال 


فِن قیل: إنہم لم ینطقوا ون کر ناوخا ف وہل قآاہ ند روااریخندق -خللم 


إسنادھا ولفظه: فأقبل رسول اللہ مك علی القوم فقال: ٥أ‏ صدق ذوالیدنی(۸ نازمابہااًی 


نعم اھ (ا : ج0 ااقال الخافظ فی۔ا الفتج دا و چذا اعغہ دم ا خطلایں وقال رجمل القول 


علی اإلپشارۃ بچاز ایام پخلافی کس فضغج ردنا ولیات ال ہا الیم پیچ اہول 





إعلاء السان. فساد الصلوۃ بکلام الناس مطلقا ا 


إلی ھذہہ وھو قوی؛ وأُقوی من قول غیرہ یحمل علی ان بعضهم قال بالنطق؛ وبعضھم 
بالإاشارة اھ (۸۲۰۳). 

قلنا: فا خطب حینئذ همین؛ ویبطل احتجاج ا خصوم بقصة ذی الیدین علی 
[باحة الکلام وعدم الفساد بہے)؛) لو لضرورة إصلاح الصلاقء أُو نسیانا اساج قال 
ا حافظ (۸۳:۳): لکن یبقی قول ذی الیدین: بلی قد نسیت. 
للنبی ط وجوابہ لا یقطع الصلاقء کما سیأتی البحث فیه فی تفسیر سورة الأنفال فی 
قوله تعالی: یا ایہا الذین آمنوا استجییوا للہ وللرسول إذا دعاکم ما یحییکچ؛ وتعقب 

وأجیب: بأدے ثبتت مخاطبتدے فی التشھسدء وھو حی بقولھم: السلام عليیك 
ے۔ 09001 20 ان پر وت بش اُن یقال: مادام 
ہیی بی رھ وت 

قلت: واحتجوا أیض بما رواہ ابو داود بطریق یزید بن ابی حبیب عن سوید بن قیس 
عن معاویة بن حدیج (مصغرً) اُن رسول اللہ عہ صا لل صلی یوما وقد بقیت من الصلاةۃ رکعة 
فاد رکہ رجل فقال: نسیت من الصلاۃ رکعف فرجع فدخل الملسجد وأمر فأقام الصلاةۃ 
"فصلی للناس رکعة فاخبرت بذلك الناس فقالوا لی: أُ تعرف الرجل؟ قلت: اا إلا اُن 
أراہء فمر بی فقلت: هذا ھو. فقالوا: ھا طلحة بن عبید الله اھ .)۱٥١:۱(‏ 

قال ا حافظ فی ”الفتح“ اویوود رس مر کی 
رو سو رو وس تھی مرن بشھرین 
اھ (۸۲۰:۳)۔ 

قلت: سوید ید ین قیسں ھا هو التخٰییٰ الصریٰ ڈکرہ السذھی فی الضعفاء“ 

و ”الیسزانٴ وقال: لا یرف تفردعتهە یژیند ید بن أبی حبیب؛ لکن وثقه 
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النسائی اھ .)٦٣٣٤:١(‏ علی ان الأمة قد أجمعت علی العمل بخلاف ذلك: وقالوا: إن 
فعل الإقامة ونحوھا'' بقطع الصلاۃ کذا فی "ال جوھر (۱۹۱:۱))ء فیحمل علی تقد 
من الدھی أیضاہ وآن معاوی ین خدیج لم بحضر القصةہ رما سمتھا عن آحد من منقدمی 
الإسلام؛ وقوله: فأدرکە رجل؛ وقولھم لە: ا تعرف الرجل, وقولہ: لا إلە ان أراہ 
ٹم معرفتہ إباہ حین مر بہ لا یستلزم حضورہ الواقعة لاحتمال ان یکون الذی أُخبرہ 
بالقصة عرفه الرجل بالإشارۃ ولم یسمہ لە؛ أو سماہ فنسیە فلذلك قال: لا أعرفہ إلا اُن 
راہ ٹم عرفہ حین مر بە؛ فافھم. 
۱ قالوا: ویدل علی عدم نسخ الکلام فی الصلاۃ ما رواہ عطاء اُن ابن الزبیر صلی 
الغرب وسلم فی رکعتین؛ ونہض لیستلم ا حجر؛ فسبح القومء فقال: ما شأنکم؟ وصلی '' 
ا بقی وسجد سجدتین نذکر ذك لن سای قال: : ما اماط عن سنة نبيە عِء رواہ 
أحصد والیزار والطیرانی فی ”الکبیر“ و ”الأوسطٴ ورجال أحصد رجال الصحیح اھ 
(مجمع الزوائد .)۲۰٢۲٢٢‏ 

قلت: : تبعت مسانید ابن عباس وابن الزبیر من السند فلم أُجد ھذا الأثر فیہ 
وذکرہ البیہقی من طریقین: فی اُحدھما: سد پھر 
والبخاری وغیرھم. 

وفی الطریق الٹانی: ا حارث بن عبید أُبو قدامق قال النسائی : لیس بالقوی؛ وقال 
ابن حنبل: مضطرب الحدیث: وعنه قال: لا أعرفہ وقال البیہقی: ضعفہ ابن معین 
وحدث عنە ابن مھدی وقال: لا أعرف إلا خیراء کذا فی ' ا جوھر“ (۱۹۱:۱). 

ولو سلمنا صحت فالقول فیه محول علی الإشارۃء وقول ابن عباس: 0 
سنة نبيەء راجع إلی سجدته للسھو لتأخیر القیام إلی الثالثة ولم یبطل صلاته بالنہوض 
لعدم کثرۃ امشی؛ ولعله لم یتجاوز موضع السجود حین سبح بە القوم۔ ۱ 

وأما ما رواہ النسائی وسکت عنه (۱۷۹:۱): عن بی الدرداء قال: قام رسول 





)١(‏ کا حروج من ا مسجد والانحراف عن القبلة۔ 
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۲- حدثنا یونس تا سفیان عن أُبی حازم عن سھل بن سعد عن 
النبی ع لا أنە قال: (من نابه شیء فی صلاته فلیقل سبحان اللہ إنما التصفیق 


الله یل یصلی فسمعناہ یقول: اُعوذ باللہ منكء ثم قال: ألعنك بلعنة الله ٹلاثاء وبسط 
یسدہ کأنه یتناول شیتاء فلما فرغ من الصلاة قلنا: دیا رسول اللہ! قد سمعناك ت تقول فی . 
الصلاۃ شیتّا لم نسمعك ة تقوله قبل ذلكء ورآیناك بسطت یدكہ؛ قال: ان عدو اللہ إہلیس 
جاء بشھاب من نار لیجعله فی وجھی؛ قلت: اأُعوذ باللہ منك ثلاث مرات: ثم قلت: 
ألعنك بلعنة الله فلم یستأخر ثلاث مرات: ٹم اُردت اأُن آعذہ واللہ لولا دعوۃ أخینا 
سلیمان لأصبح موثقًا بہا یلعب بە ولدان أھل الدینةہ اھ. فالجواب عنە ما قاله السندی فی 
قولە: : یفید ان خطاب الشیطان لا ببطل الصلاق (فیحمل النہی علی الکلام العرفی التبادر 
فی الخطاب؛ وھو کلام الإنسان ومخاطیتہ لنوعه)؛ وإطلاق الفقھاء یقتضی البطلان 
عندھم فلعلھم یحملونہ علی ما إ إذا کان الکلام مباحًا اھ ١(‏ ۹۰ء وقول أبی الدرداء: 
فسمعناہ یقول؛ محمول““ علی إنجاز عندھمء ای مد لسر یقول کكذاء وَأعسن 
من جوابا ما قال ال حافظ فی ”الفتح” :)٤٤٤:٦(‏ فیە إ[باحة العمل الیسیر”' فی الصلاۃ؛ 
وأن الخاطبة فیہا إذا کان بمعنی الطلب من اللہ لاتعد کلاما فلا یقطع 'الصلاۃ ا أُی 
فحینئذ یکون قولہ عل: داُعوذ باللہ منك وألعنك بلعنة الل٤ء‏ کقول المصلی: (اأعوذ بالله 
من الشیطان الرجیم)؛ وقوله:”دإن عليك لعنتی إلی یوم الدین)ء واستحسن شیخنا ھذا 
اط ات ۱ 

قولہ: حدثنا یونس إلخ: وقولە: عن أبی ھریرة إلخ. قلت: دلالتہ علیٰ حَزمة الکلام ' 
فی الصلاة مطلقًا سواء کان لإصلاحھا أو ناسیا ظاھرةہ انب علمھم فی ھذہ الآثار 
فی کل ناب تلویہم فی الصلاة التسبیحء ولم یح لھم غیرہ؛ کما دل عليه لفظةء ما 
اللفیدة للقصر وادعی ا جصاص فی ”اُحکام القرآن“ لە تأخر ھذا ا حدیث عن قصة 
ذیٰ الیسدین؛ ونصہ: فمنع رسول اللہ مم لمن نابے شیء فی الصلاة من الکلام 
وأمر بالتسبیح؛ سس و و سس دی ہت الیدین (بل ضربوا 
)١(‏ لأنە أسلم یوم بدر والنہی عن کلام کان قبله۔ 

٢(۰.‏ ای وکان بسط الیدین منه کت پڑت إلی إبلیس کإشارۃ صلی ودفعه من یرید ا مرور بین یدیە۔ 








ج_٥‏ فساد الصلوۃ بکلام الناس مطلقا ۱ ۷ 


للنساء والتسبیح للرجال؛ء اأُخرجہ الطحاوی (۹:۱٥۲)ء‏ ورجالهہ رجال 
الصحیح؛ وأخرجہ الشیخان مطولاء کما فی 'آثار السٹن“ (۱۳۸:۱). 


بأیدیہم علی أُفخاذھم؛ کما فی حدیث معاویة بن ا حکم الذی اأخرجه مسلم؛ کذا فی 
”فتح الباری“ )۲٦٢:٢(‏ ولا أنکر”' علیہم النبی مك ترک دل ذلك علی ان قصۃة 
ذی الیسدین کانت قبل ان یعلمھم التسبیح إذ غیر جائز ان یکون قد علمھم التسبیح 
ثم یخالفون إلی غیرہ ولو کانوا خالفوا ما اأمروا بہ من التسبیح فی مخل هذہ ا حال؛ لظھر 
فیە النکیر علیہم فی ت رکھم التسبیح الأُمور بە إلی الکلام ا حظور. ۱ 

وفی ھذا دلیل علی ان قصة ذی الیدین کانت علی أحد وجھین: إما قبلحظر 
الکلام فی الصلاۃ وإما ان تکون بعد حظر الکلام فی الصلاء وإما اُن تکون بعد 
حظر الکلام بدیا من ثم أبیح الکلام: ثم حظر بقولہ: دالتسبیح للرجال والتصفیق 
للسناء6 (٤:٤٥٤٥٤٥)ء‏ إلی ان قال: وجملة الأمر فی ذلك أنە (أی حدیث ذی الیدین) إن 
کان فی حال إباحة الکلام بدیا قیل حظرہ فلا حجة للمخالف فی وإن کان بعد حظر 
الکلام فلیس یع ان یکون آبیح بعد الحظر ٹم حظرہ فکاأنہ آخر أمرہ ا حظرہ ونسخ بە ما 
فی حدیث ابی ھریرۃ: وقد بینا أن قوله: دالتسبیح للرجال والتصفیق للسناء6 کان بعد 
حدیث أبی ھریرة؛ إذ لو کان متقدمً لأنکر علیہم ترك الأمور بە من التسبیح؛ ولکان 
القوم لا یخالفونه إلی الکلام مع علمھم بحظر الکلام والأمر بالتسبیح. وفی ذلك دلیل 
علی أُن الأمر بالتسبیح ناسخ لإباحة الکلام متأحر عنهء فوجب ان یکون ما فی حدیث أبی 
ھریرة (فی قصة ڈی الیدین) مختلقًا فی استعمالھماء فوجب ان تقضی عليه الأخبار: 
الواردۃ فی الحظر لان من أصلنا أنه متی ورد خبراِن: أحدھما: خاص: والآخر: عام. 

واتفقوا علی استعمال العام واختلفوا فی استعمال ا خاص, کان ا بر المتفق علی 

استعماله قاضیا علی ا ختلف فيه اھ (١:۷٢٤٦)ء‏ قلت: فواجب علیٰ کل من یرید 
الاعتراض علی ا حنفیة فی مسألة ان یعرف أصولہم أولاء واللہ تعالی أعلم. 





)١( ۱‏ أی لم ینکر کما ینکر علی مخالفة الأمرہ فلا یرد ما فی بعض طرق الحدیث عند مسلم: ما لی رأیتکم اکٹرتم 
التصفیقء من نابہ شیء فی صلاتہ فلیسبح اھ فان ہذا الإنکار کان لإظھار کرامة الفعل فقط لا علی مخالفتہم 
الأمرء فان سیاق ا حدیث مشعر بأن تعلیم التسبیح کان حدث بعد ہذا ولم یسبق منە مثله. 








إعلاء السٹن فساذ الصلوۃ بکلام الناس مطلقا ۲۸ 
--٣۳‏ معن أبی ھریرة عن النبی ا قال: (التسبیح للر جال 


صلاتے 07 ینوبهھ أُو أغاز ان ان إنسان انت 00099 ا 
حنیفة رضی الله عنهء قال العینی: قلت: لا نسلم أُن أبا حنیفة خالف؛ فان مذھب أپی 
حنیفة أُنە إِڈا: سیح و حمد جوایا لإنسانفالہ بقطع؛ لن یکون کلاماء وأم إذا وقع شی 
من ذلك لغیر جواب فلا یضر لن الصلا هو التسبیح والتکبیر وقراعة القرآذہ کما یت حَّ 
ذلك فی الصحیح اھ من ”عمدۃ القاریئ“ (۰۴ءءء 

قلت: أشار إلی حسدیث معاویة بن الحکم السلمی وھو أول أأحادیث الباب: 
وقکد ورداقی العشمیت فیکون العشمیت مفسدًا للصلاة أیضاء لأنه من کلام النامر. 
بدلالة ا حدیث. 


قال مسالت "الھکاة ومن عطس فقال لە آخر: یرحمك اللہ وو فی الصلاۃ 
فسدت صلاته لأنہ یجری فی مخاطبات الناس فکان من کلامھم اھ (١:١۱۱)ء؛‏ وو 
قال العاطس: ”ا حمد للہ' 'ء لا تفسدہ والولی ان یقولە فی نفسہہ وإن أخبر بخبر یسر 
فقال: ”ا حمد للہٴ أو أخبر بما یتعجب منە فقال: ”سبحان اللهٴء إن راد بە جوابه قطي 
عند محمد وأبی حنیفة کھھوا اوک ا ا 
جوابە لم یقطع صلاتہ؛ وإن إِن أراد یە ا جواب قطعء وعند أبی یوسف لا یقطع وإن راد ہ 
ا جواب؛ وجہ قولە: إِن الفساد إما بالصیغة أو بالنیة لا وجہ للاول؛ لن الصیغة صیغا 
الأُذکار ولا وجہ للثانی؛ لأن مجرد النیة غیر مفسد. 

ولھما: : ان ھذا اللفظ ما استعمل فی محل ا جواب؛ وفھم منە ذلك صار من هذ 
الوجه من کلام الناسە وإن لم بصر من حیث الصیغة کمن قال الرجل اسمه یحبی وبیز 
یدیه کتاب موضوع: : یا یحبی خذ الکتاب بقوةہ وأراد به الخطاب بذلك لا قراءة القرا 
أنه یعد متکلما لا قا رئاء ولھذا عد النبی مك تشمیت العاطس کلامَا مفسدا للصلاۃ فی 
ذلك إلحدیث ما خاطب الآدمی بە وقصد قضاء حقےء وإن کان دعاءٗ صیغة؛ کذا فی 
”الدائم“ ۲۳٥٢۱(‏ و ۲۳۷). 








ج-٥‏ ِ فساد الصلوۃ بکلام الناس مطلقا--- ۳۹ 


والتصفیق للنساء6ء رواہ الجماعة وزاد مسلم وآخرون: (فی الصلاة) (آثار 
السنن ۱۳۸:۱). 


فان قیل: قد فرقتم بین سلام الساھی والعامد فقلتم: لا یفسد صلاته بالسلام 
سھوا ویفسد بە إذا کان عمداء وہو کلام فی الصلاة فکذلك سائر الکلام فیہاء فینبغی 
ان لا تفسد بالکل ناسیا کقول الشافعیة قیل لے: نما السلام ضرب من الذ کر مسنون 
مت موی اال فإذا قصد إليه عامدًا فسدت بە الصلاق کما یخرج بە منہا فی 
آخرہہ وإذا کان ساهیا فھو ذکر من الأأذکار لا یخرج بە من الصلاةء وانما کان ذكرا لأَكلل 
سلام علی.الملائکة وعلی من حضرہ من المصلین وھو لو قال: والسلام علی ملائکة الله 
وعلی نبی اللہ (وعلی اللسلمین) لا تفسد صلاتہ؛ ومثله موجود فیہاء وھو قولہ: دالسلام 
عليك أیہا النبی ورحمة اللہ وب رکاتہہ السلام علینا وعلی عباد اللہ الصا لحین٤.‏ وإذا کان 
مفله یوجد فی الصلاة لم یکن مفسدًا لھا إذا وقع منە ناسیًا (من غیر إرادة الخطاب لأحد 
معین)ء وإنما أفسدنا بە الصلاةۃ إذا تعمدء لا من حیث إنہ من کلام الناس ا حظور فی 
الصلاةء بل من جهة أُنے مسنون للخروج من الصلاةء فإذا عمد لە فقد قصد الوجہ 
السنون لە فقطع صلاته اھ من ”اُحکام القرآن“ )٥٤۸:۱(‏ للجصاص مختصرً. 
ثتمسة: 

قال الطحاوی: وا یدل علی ذلك (أأی کون قصة ذی الیدین منسوخة بالاأحادیث 
الناہیة عن الکلام مطلقًا) إن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ قد کان مع رسول اللہ مل 
فی یوم ذی الیدین؛ ثم قد حدثت بہ تلك ال حادثة فی صلاتہ بعد رسول اللہ مَِكْء فعل فیہا 
بخلاف ما کان من عمل رسول اللہ ول یوممذ. 

حدثنا ابن مرزوق نا أبو عاصم عن عثمان بن الاسود قال: سمعت عطاءٗ یقول: 
صلی غمر بن امخطاب یاصحابه فسلم فی رکعتین ٹم انصرف؛ ققیل لَه قی ذْلكَء فقال: 
إنی جھزت عیرا من العراق بأحمالھا وأحقابہا حتی وردت المدیئة فصلی بہم أربع 
رکعات (سندہ صحیح ولکنە مرسلء عطاء لم یدرك عس)ء فدل ترك عمر ما قد علمہ من 
رسول اللہ گا فی مثل ھذاء وعملہ بخلافہ علی نسخ ذلكء وقد کان فعل عمر ھذا 
بحضرۃ أُصحاب رسول اللہ لت الذین قد حضر بعضھم یوم ذی الیدین؛ فلم یئکروا 


باب ان الاشارة الفھمّة بغیر اللسان لا تقطع الصلاةۃ 

کالاشارۃ بالسلام ونحوہ ولکنہا نکرہ من غیر حاجة 

۱ عن جابر قال: اُرسلنی رسول اللہ لم وھو منطلق إلی بنی‎ ۰٤ 
الصطلق؛ فأُتیتہ وھو یصلی علی بعیرہ فکلمته. فقال لی بیدہ ھکذاء وأوماً‎ 
_ زھیر بیدہ؛ٗ ٹم کلمته؛ فقال لی ھکذاء وأوماً زھیر ایض بیسدہ إلی الأرضء‎ 
وأنا اأسمعہ یقرأً یؤمی براُسہء فلما فرغ قال: ما فعلت فی الذی أُرسلتك لە؛‎ 





ذلك عليهء ولم یقولوا لە: إن رسول اللہ ٭ك قد فعل یوم ذیٰ الیدین خلاف ما فعلت؛ 
فسدل ذلك أیضٌا عصلی أنہم قد کانوا علموا من نسخ ذلك ما کان عم مد 
علمے اھ ۲٥۹:١(‏ و .)۲٦٢۰‏ :ُ 
باب أن الإشارةۃ المفھمة بغیر اللسات -کالاشارۃ بالسلام ونحوہ- 
لا تقطع الصلاۃ ولکدہا تکرہ من غیر حاجة 


قولہ: عن جابر إلخ. قلت: دلالتہ علی الجزء الُول من الباب ظاہرةء لکونہ مہ 
۱ أشاز جابر مرتین؛ وکذا دلالة حدیث أم سلمة حیث أشار ۔ بیدہ للجاریة ومضی فی 
الصلاةء ولم تکن إشارتہ تلك قاطعة لھاء وکانت إشارة مفھمة کما لا یخفی وکانت 
للحاجة فلم تکرہ أیضاء فان قیل: فی حدیث جابر المذکور إشکال علی قول أبی حنیفقہ . 
حیث قال: الصلی إذا سلم عليه لا یرد بلفظ؛ فإنه قاطع للضلاۃء ولا یإشارة فإِنہا تکرہ. 
قلت: إشارتہ مك ابر لم تکن رد السلام علیے؛ بل کان للنہی عن السلام والکلام 
أو للامر باللکث. یدل عليه قوله عند مسلم: أوماً بیدہ إلی الأأرض؛ فلو کانت ھذہ 
الإشارۃ لرد السلام لکانت إلی فوق لا إلی الأرض وقولە فی روایة البخاری: وإنما منعنی 
أن ُرد عليك آنی کنت صلى؛ء فإِنه کالصریح فی أنه ٭ لم یرد علی جابرہ لا إشارۃ 
ولا لفظَاء ولو کان رد عليه إشارة لم یقع فی قلب جابر ما وقعء فتقییدہ بالکلام غیر 
سدید وأیضًا: لو کان مه رد عليه بالأشارۃ لم یحتج إلی الرد عليه بعد الفراغ؛ کما هو 
مذھب من یجیز الرد بالإشارق وقد ثبت أُنە رد عليه بعد ما انصرف عن صلاتہء 


وھو الأُثور من مذھب جابر. 





اھ الإشارۃ الفھمة بغیر اللسان لا تقطع الصلوۃ 5 


فإنه لم یمنعنی أُن أُکلمك إلا آئی کنت اصلی ا حدیثء رواہ مسلم (٢٤٥٤۲۰)؛‏ 
ولفظه عند البخاری: فأتیت ت النجی فسلمت عليه فلم یرد علیء فوقع فی 
بی ما ال أعلم بہ ٹم سلمت عليه فلم یرد علیء فوقع فی قلبی اش من الرۃ 
الأولیء ٹم سلمت علیععفرد علیىء فقال: النما منعنی ان اُرد عليك أنی کنت 


قال الطحاروی: حدثنا 7 بن زید قال: تا وین بن داود (ھو الضبی 
الطرسوسی؛ وثقه ابن نمیر وأابن سعد وابن نمار الملوصلی والعجلی وابن حبانء روی لە 
مسلم؛ کما فی ”العہذیب“ )۳٣٤٤:٠٣‏ قال: ثنا ہمام (ہو ابن منبه ثقة حافظ) قال: ستَألْ 
سلیمان"' بن موسی عطایٗ سألت جابرا عن الرجل لیسلم عليك وأنت تصلى؛ فقال: لا 
ترد عليه حتی تقضی صلاتك؟ فقال: نعم (۸۰۱٭ .)۲٦‏ 


قال العینی: ثم الم اختلفوا فی ھذا الباب'فقال قوم منہم: یرد السلام نطفقًاء وھو 
الروی عن أبی ھریرۃ وجابر” وا حسن وسعید بن السیب وقتادة وإسحاقء ومنہم من 
قال: یستحب ردہ بالإشارق وبە قال الشافعی ومالكِ وأحمد وأبو ٹور وقیل: یرد فی 
نفسەء روی ذلك عن أبی حنیفة أٔیضًاء قال قوم: یرد بعد السلام وھو قول عطاء والٹوری 
والنخعی؛ وھوالمروی عن أبی ذر وأبی العالیة وبە قال محمد بن ا حسن: وقال أُبو 

یوسف: لا یرد لا فی ا حال ولا بعد الفراغ اھ (۷۰۱:۱). 

۱ قلت: القول الأول یبطلە الأحادیث الناھیة عن الکلام فی الصلاةء لا سیما حدیث 
ابن مسعود: فلما رجعنا من عند النجاشی سلمنا عليهء فلم یرد علیناء وقال: إِن الله یحدث 
من أمرہ ما یشاء وأنه قد أحدث أن لا تتکلموا فی الصلاة إلا بذ کر اللہ وما ینبغی لکم 


)١(‏ من أُھل طرسوس قدم مصر وحدث بہاء روی عن موسی بن داود ومحمد بن کثیر وغیرہ؛ وعله الباغندی 
وابن مخلدء قال سلمة: ثقة ”لسان ا میزانٴ۔ ۱ 

(۲) هو الاسوی آأئی علیےه عطاء والزصری واین ریچ وثقے ابن معسین وغیسر؛ کلا فی 
”المہذیبٴ .۲٢٢٦:٤١(‏ 

۱ (۴) قال الطحاوی: ثنا فھد ٹا عم بن حفص شا أبی ثا الأأعمش نی أٗبو سفیان قال: سمعت جابرا یقول: ما اأحب ان 

أسلم علی الرجل وهو یصلى؛ ولو سلم علی لرددت عليه اغہ (١:٢٦۲)ء‏ وأول الطحاوی قولہ: لرددت عليه ای 

بعد فراغی من الصلاة بدلیل ما رواہ عطاء عنه؛ علی أن ابا سھیان طریف السعدی متکلم فیے جداء فلا یعتبر بما 


رواہ ما لم یتابعه غیرہ. 





إعلاء السٹن . الاشارة الفھمة بغیر اللسان لا تقطع الصلوةۃ ٢‏ 
سار بغیر با ۱ 


أصلی؛ إلخء قال الحافظ فی ”الفتح “ (1۹:۳): قوله: ٹم بقت فل تد عال 


أی بعد اُن فرغ من صلاته اھ. 
قلت: یدل عليه ما أخرجه الطحاوی )۲٦٢:١(‏ بسندہ وفی آخرہ: فلما: 


سلم رد علی اھ. 


کلاما محظوراً عنهہ. 

والقول الثانی: یؤیدہ بعض ما ورد فی المرفوعات: أنہ کان یرد السلام بیدہ 
فی الصلاةۃ. 

واجاب عنە الطحاوی: أنە لیس فیه دلیل علی ذلكء لأنہ لگ لم یقل إِنە راد بتلك 
الإشارۃ رد السلام علی من سلم عليہ؛ فاحتمل ان تکون تلك الإشارۃ ردًا من للسلام؛ او 
نہیا لھم عن السلام عليه وھو یصلی اھ عناہ ١(‏ ۰٣ء‏ نعما بت ثبت عن ابن :عم ر أَنە مر 
علی رجل یصلی فسلم عليه فرد عليه السلامء فرجع إليه ابن عمر فقال: إذا سلم علی 
أحدکم وھو یصلی فلا یتکلم ولیشر بیدہ؛ أخرجه محمد فی ٭الموطأ (ص۱۲۱) عزن 
مالك عن نافع عنه. 

ومنعہ أصحابنا فی الصلاة مطلقًا بدلیل ما سیأتی؛ وما مر من حدیث جابر أنہ لہ 
لم یرد عليه فی الصلاة لا لفظًا ولا [شارة وحملوا قول ابن عمر: ولیشر بیدہ علی الإباحة 
دون الندبء وکان ابتداء السلام منه علی المصلی لعدم علمہ بحال الرجل أنە مشغول 
بالصلاة؛ ولو ثبت عنه استحباب الإشارة صراحة فالأخذ بالمرفوع اُولی۔ 

قال العینی (۷۰۱۰:۱): وقال الطائفة من الظاهریة: إذا کانت الإشارۃ مفھمة قطعت 
عليه صلاته ما روی ابو داود عن أبی ھریرة قال: قال رسول اللہ عپت: دالتسبیح للرجال 
والتصفیق للنسای ومن أشار فی صلاته إشارة تفھم منە فلیعد لھاء؛ قال أبو داود: هذ 
الحدیث وھم (۱۰۸:۱). 

وقال خلیلی فی ”شرحەٴ: قال الدارقطنی بعد تخریج ھذا ایت زقال فان آن 7 
داود: أبو غطفان ھذا رجل مجھولء وآخر الحدیث زیادة فی ال حدیث: ولعله من قولء !ئن , 














وی الاشارۃ الملفھمة بغیر اللسان لا تقطع الصلوۃ ٣‏ 

۰ - عن أم سلمة فی الرکعتین بعد العصر قالت: فأرسلت إليه 
الجاریة فقلت: قومی بجنبه قولی لە: تقول لك أُم سلمة: یا رسول اللہ!ا سمعتك 
تنہی عن ھاتین وأراك تصنلیہماء فان أشار بیدہ فاستأخری عنه؛ ففعلت الجاریةق 
فشار بیدہء فاستأخرت عنہ؛ فلما انصرف قال: یا ابنة ابی أُمیة! سألت عن 
ال رکعتین بعد العصرہ ا حدیث؛ اأُخرجہ البخاری (۸:۲) -واللفظ لە- ومسنم 
وآخرون. 





اسائن والفكمد عن النبی لگ أنە کان یشیر وھکذا قال البیہقی فی ” سئله اھ., 
قال العینی: وأعله ابن ا جوزی بابن إسحاق فی سندہ؛ وفال إسحاق بن إبراھیم این 

ھانئ: سثٹل أحمد عن ھذا ا حدیث فقال: لا یٹ یثبت؛ إسنادہ لیس بشیء؛ قال صاحب 

”التحقیق“: اہو غطفان هو ابن طریف؛ ویقال: 7 مالك ا مری؛ قال عباس الدوری: 


ثقة۔ 


سمعت ابن معین یقول فیه: ثقة 
وقال النسائی فی ”الکنی “: أبو غطفان ثقة قی وکس کان سااقن 
”الٹقاتٴ وأخرج لە مسلم فی ”صحیحہ ول یکرت بعد سك سیا وأبو 
داود لم یبین کیفیة الوهم؛ فلا یبنی عليه شیء؛ فان کان قول أبی داود من جهھة أبی 
غطفان 00( وتعلیل ابن الجوزی بابن إسحاق لیس بشیء؛ لأن این إسحاق من 
التقات الکبار عند ا جمھور اھ (۷۰۱۰:۳). - 
قلت: لعل قول أبی داود نما هو من جھة الزیادة التی فی آخر الحدیث؛ فاِنہا لم ترد 
مرفوعة إِلا من طریق ابن إسحاق فحسب: ولم یتابعه أحد من الققات علی ذکرھاء فھی 
شاذة لا تقبلء لا سیما وابن إسحاق مدلس؛ وقد عنعن” فلا یکون حجة ما لم یصرح 


)١(‏ ھذاھو مذہب ا جمھور من ا حدثین, واختارہ الحافظ فی ”طبقات المدلسین* لہ فذ کر ابن إسحاق فی امرتبة الرابعة 
منہم (ص۱۸)؛ وھم الذین اتفق علی أنە لا یحتج بشیء من حدیثہم إلا بما صرحوا فیه بالسماع: لکثرۃ تدلیسھم 
عن الضعفاء وا جاھیل. وقال فی محمد بن إسحاق: صدوق مشھور بالتدلیس عن الضعفاء وا جھولین وعن شر 
منہمء وصفه بذلك أحمد والدارقطنی اھ ولکن صحح الترمذی حدثہ فی (باب اللذی) (۱۷:۱)ء وفی (باب ما 
جاء فی السوك) (٥:٤)؛‏ وکلاھما بالعنعنةہ وقال فی کل منہما: ہذا حدیث حسن صحیح: وقال فی الأول 

أَیضًا: ولا نعرف مثل ہذا إلا من حدیث محمد بن إسحاق فی اللذیٰ اھ وہذا یرفع احتمال تحسیںه لأجل 
المتابعة, 





إعلاء السٹن. الإشارۃ اللفھمة بغیر اللسان لا تقطع الصلوۃ ٤٤‏ 


٦س‏ عن جابر بن سمرة قال: خرج إلینا رسول اللہ من فقال: 
(ما لی أراکم رافعی أیدیکم کأُنھا أُذناب خیل شمس؛ بھراق فا 
أُخرجه مسلم ١(‏ ۱۰ء 

۷- وعله قال: صلیت مع رسول ال كك فک ا سلمتا تا بادا: 


السلام عليکم السلام عليکمء فنظر إلینا رسول اللہ فقال: ەما شأنکم 
تشیرون بأیسدیکم کاأُنہا أذناب خیل شمس؟ إذا سلم أحسد کم فلیلتفت 


بالسماعء وعلی فرض صحدے ینبغی أُن تحمل الإشارة فی الحدیث علی الڑإشارۃ ألفھمة 
باللسان من غیر حاجة لا علی الإشارۃ بالید ونحوھاء فان فساد الصلاة بخل تلك الإشارةۃ 
لا یساعدہ القیاس؛ ویضادہ الاآثار الصحیحة فی الباب أیضًاء أو یحمل الامر بالاعادة علی 
الندبء واللہ اأعلم. 

قولہ: عن جابر بن سمرة إلخ: قلت: دلالتہ علی کراهة الإشارۃ بالسلام فی الصلاة 
وعلی لب السکوت فیہا ظاعرق فما .کان خلاف السکون ہکرہ فعله فیہاء فإن قیل: إِن 
ھذا ۷۹7" ۰" 


قلت: ھب ولکن إذا کان رفع الأیدی حین انتہاء الصلاۃ منہیا عدے ففی اُٹناءھا 
أُولی؛ وأیضًا: فان قولہ مگ : دکأذناب خیل شمس؛ یشعر بقبح مہ الڑإشارۃ مطلقَاء 
ھی ہج وت و جو ہہ وہس الأول 
أیضً لعدم الأمر بالإعادة. 

قولے: وعنه إلخ: قلت: دلالتےه علی ما دل عليه ما قبله ظامر وھنذا 
الحدیث قول یعطی حکمًا کلیا صريحًا لا یحتمل غیرہء وما ذکروہ من الآثار فی رد 
السلام بالید اأفعال حاکیة عن واقعة بعینہا تحتمل الوجوہ؛ ولا عموم لھا فیقدم القول علی 
الفعلء وأیضً: قھذا حاظر وتلك مبیحةہ والتاریخ مجھول فیقسدم الحاظر علی البیح_ 
علی أُصلئاء کیلا یلزم النسخ مرتین, وأما ما أخرجوہ عن انس بن مالك: أُن النبی مه 
کان یشیر فی العسلاةء رواہ أبو داود وآخسرونء وإسنادہ صحیح؛ کما فی 'آثار _ 








ج٥‏ الإٴشارۃ الملفھمة بغیر اللسان لا تقطع الصلوۃ ٤‏ 


إلی صاحبه؛ ولا یؤمئ وو ول وفی لفظه لە: کنا 
إِذا صلینا مع رسول اللہ مگ قلنا: السلام عليکم ورحمة اللہ السلام علیکم 
ورحمة اللہ وأشار بیدہ إلی الجانبینء فقال رسول اللہ لج : وعلام تومون 
بأیدیکم کاُنہا أُذناب خیل شمس؟ إنما یکفی اأحدکم اُن یضع یدہ۔علی فخذہ 
ٹم یسلم علی أُحيه من علی یمینہ وشمالہ)ء اأخرجه مسلم أیضا. 


السننٴ (١:٥٥۱))ء‏ فھو محمول علی إشارة ا حاجق کالإشارۃ لدفع الار بین یدیں وھو 
یصلیء وکما أشار إلی جابر یأمرہ بالصبر عن الکلامء وأشار إلی جاریة ارسلتہا إلیے أم 
سیر ہو و سے می سو وا 
عو یس یو جب فلا یستحق الرد؛ وأیضا: فحدیث انس ھذا 
أدخله عبد الرزاق فی ”مصنفهٴ فی (باب من کان یشیر یإصبعہ فی الصلاق) ای فی _ 
تا ۱ 

وجزم ابن حبان اُن هذا ا حدیث اختصر من حدیث ان النبی لگ ما ضعف قدم 
با بکر لیصلی بالناس وأوما إليه النبی مك بأن لا یتأخر إلخء فلا حجة فیه؛ لأن إشارۃ 
النبی مه إلی أبی بکر إِنھا کانت قبل دخولہ فی الصلاۃء واللہ اأعلم؛ کذا فی ”التعلیق 
الحسن٭ (١:٥٥٦)۔‏ 

وفی ”البحرٔ بعد ذکر حدیث صحد الترمذی :)۸:٤(‏ عن ابن عمر: قلت 
لبلال: کیف کان النبی ٌلك یرد علیہم حین کانوا یسلمون عليه وھو فی الصلاۃ؟ قال: 
کان یشیر بیدہء فان قیل: إنہا تقتضی عدم الکراہة وقد صرحواء کما فی "ا لنیة ‏ وغیرھا 
بکراهة السلام علی المصلی وردہ بالإشارۃ اأُجاب العلامة ا حلبی بأنہا کراهة تنزیہیة 
وفعله عليه السلام لھاء إنا٭کان تعليمً للجوازء فلا یوصف بالکراهة (۱۰۹:۲)۔ ۱ 

قلت: بل فی حدیث ابن عمر دلالة علی ان رد السلام بالاشارۃ کان فی الابتدای 
ولذلك ما رآہ ابن: عمر نفسه بل سأل عنه بلالا وصھیباء کما هو عند الترمذی أَیضا 
وحسنه (۸:۱])۔ . ۱ 





إعلاء السٹن ۱ ۱ 1 


بابپب عدم فساد الصلاۃ بن بفھم الملصلی ما بقال لە 
چس ےساون عند ا حاجة 


۸ - عن خوات بن جبیر قال: کنت أُصلی وإذا رجل من خلفی 
یقول: خفف فإن لنا إليك حاجة فالتفت فإذا رسول اللہ ع رواہ الطبرانی 
فی الکشز' ٤‏ وفیه عبد اللہ بن زید بن أسلم ضعفه ابن معین وغیرہء ووثقه ابو 


باب عدم فساد الصلاة بفھم المصلی ما یقال لە 
وجواز الکلام مع عند ا حاجة 


قوله: عن خوات بن جبیر إلخ: قلت: دلالته علی ا جزعین من الباب کلیہما ظاھرق 
وعبد الله بن زید بن اُسلم روی لە البخاری فی ”الات“ ٠‏ والترمذی والنسائی فی 
”سنتہماٌ .کما فی ”العہذیب" بالرمز وفیه أیض: قال ابو طالب عن اأحمد: ثقة. وقال 
عمرو بن علی: سمعت ابن مھدی یحدث عده وعن أأسامة ولم اأسمعہ یحدث عن عبد 
الرخمن, وقال ا حاکم: ابو اأحمد ثبته علی بن ا مدینی وقال البخاری: ضعف علی عبد 
الرحمن بن زیدہ وأما اأخواہ فذ کر عنہما صحة, وقال ابن سعد: کان عبد اللہ أثبت ولد 
زید اھ ۲۲٢٢:٥(‏ و ۲۲۳))ء وحدیث مثله حسن: وقد تآأید بالشواهد الصحیحة. 

منہا حدیث أُم سلمة وقد مر فی الباب السابقء وحدیث عائشة فی إمامة أبی بکر 
فی مرض النبی مك : ثم إنه وجد فی نفسہ خفة فخرج بین رجلین اأحدھما العباس: فلما 
رآہ أبو بکر ذہب لیتأخر؛ فاأوماً إلیے النبی ل بأن لا یتأخرء الحدیث: رواہ البخاری 
)۹٥:۱(‏ ومسلم (۱۷۹:۱))؛ وحدیث اُسماء فی صلاۃ الکسوف: أُنہا دخلت علی 
عائشة وھی تصلى؛ فسأًلتہا: ما بال الناس یصلون؟ فأُشارت برأمھا إلی السماء فقالت: 
آیة؟ فأشارت ای نعم! أخرجے الشیخان؛ وقد مر؛ ویلتحق بە نظر المصلی إلی مکتوب؛ 
وفھمہ ولو مستفھما فلا تفسد صلاتہ وإن کرہ لو تعمدہہ لاشتغاله بما لیس من اأعمال 
الصلاق وأما لو وقع عليه نظرہ بلا قصد وفھمه فلا یکرہ (ظ)ء کذا فی ”الشامیة“ 
(١:٦٦٦)ء‏ وفیے أَیضا: ولا باُس بتکلیم اللصلی وإجابتہ برأأسە کما لو طلب منە شیء 
أُو اُری درھما وقیل: أجید؟ اأوماً بنعم أولاء او قیل: کم صلیتم؟ فأشار بیدہ أنہم صلوا_ 
رکعتین اھ .)۱۷٦:١(‏ 

















ج۔۔-۔ں ٰ ۱ ر5 





حاتم ومعن بن غعیسی؛ وقال ابو داود: هو امثل من اَی (مجمع الزوائد 
٦۷٣‏ وفی الباب عن أُم سلمة فی ال رکعتین بعد العصرء وقد مر أنفا. 
باب عدم فساد الصلاۃ بالبکاء من ا خشیة ونحوها 
۹ - عن عبد اللہ بن الشخیر: رأیت رسول اللہ ىك یصلی بناء وفی 
صدرہ أزیز -ھو صوت القدر إذا غلت۔۔ کأزیز المرجل من البکاء رواہ ابو 





باب عدم فساد الصلاةۃ بالبکاء من ا خشیة ونحوها 

اقوله: عن عبد اللہ بن الشخیر إلی آخر الأحادیث: قال الؤلف: دلالة الأحادیث 
علی الباب ظاھرۃء ولا یخفی أُن بکاء النبی ِء وصاحبیه فی الصلاة لم یکن إلا لأمر ' 
الآخرۃ من الخشیة ونحوهاء فیقتصر ا حکم علی مورد النص؛ فلا یقاس علیہ البکاء لأمر 
الدنیا او لوجع فی جسمہ؛ لان الئنص ورد غلی خلاف القیاس؛ لکون البکاء نظیر 
الضحك فی کونە کلام معنیء فالقیاس فساد الصلاۃ بە مطلقّاء قال الحافظ فی ”الفتم“: 
وعن الشعبی والنخعی والثوری أُن البکاء والائین یفسد الصلاۃ. 

وعن ا مالکیة وا نفیة: إِن کان لذکر النار والخوف لم یفسد؛ وفی مذھب الشائمی 
ثلاثة أُوجه: اأُصحھا: إِن ظھر منہا حرفان أُفسد وإلا فلاء ثانیہا: وحکی عن نصه فی 
”الإملاء': أنہ لا یفسد مطلقاء لأنہ لیس من جنس الکلامء ولا یکاد یبین منہ حرف ْ 
محقق؛ فأٌشبه الصوت الغفل. 

ثالٹہا عن القفال: إن کان فمه مطبقًا لم یفسدہ وإلا أفسد إِن ظھر من حرفان؛ وبہ 
قطع ا متولی؛ والوجہ الثانی اُقوی دلیلاء اأطلق جماعة التسویة بین الضحك والبکاء وقال - 
اللتولی: لعل الاظھر فی الضحك البطلان "٢‏ 0010010 الصلاق وھذا 
اُقوی من حیث ا معنی؛ والل تعالی اأعلم اھ ٢(‏ ۳۷۲۰ء 

قلت: مذھبنا فی البکاء إن کان لذ کر الجنة أُو النار عدم الفساد بە مطلقاء ولو ظھر 
منه حروف وأُئین لدلالتہ علی الخشوع فلو کان استلذاذا بحسن النغمة ینبغی ان یکون 
مفسدًاء وإن کان لوجع ا مصیبة فخروج الدمع بلا صوت أو صوت لا حروف مع غیر ۱ 
مفسد, ولو حصل بە حروف أفسد إلا ذریض لا یملك نفسه عن أئین ونأوہ فلا ینس _ 


إعلاء السنن.  .‏ عدم فساد الصلوۃ بالبکاء من ا حشیة ونحوھا ہے ٤٤‏ 


داود والنسائی والترمذی فی ٭الشمائلٴ وإسنادہ قوی وصححہ ابن خزیمة 
وابن حبان وا حاکمء ووھم من زعم ان مسلما أخرجہ (فتح الباری ۱۷۳:۲)._ 

۰- عن علی رضی اللہ عته قال: ما کان فینا غارس یوم بدر غیر 
اداد ولقد رأیتتا وما فینا إلا نائم إلا رسول الہ لٹ فرع تہ صلی 
ویکی حتی أٌصبج رواہ !بن خزییمة فی ”٢ح‏ ة' (الترغیب ٢‏ ا رت 
حبان فی ٴ ”صحیحہ'ٴ )نیل .)٢٢٢: ٢‏ 

۱- عن عبد اللہ بن شداد قال: سمعت نشیج” عمر وأنا فی 
البخاری (۹۹:۱) تعلیقاء ووصله سعید بن منصور عن ابن عیینة عن 
إسماعیل بن محصد بن سعصد سمع عبد اللہ بن شداد بہذا وزاد: فی 
اصلاة الصبج؛ سی سر سی بجر سر  >‏ 
نحوہ (فتح الباری ۱۷۲۰۲). 

۷٢‏ -- عن عائشة أم الؤمنین: ان رسول اللہ عم ا مروا 


وإنذ حصل حروف للضرورة شی سر موہ سی و وی 
کے سی تس ۶ت تقتضيه الطبیعف کاو کر ق مان ا تی 
”الدر“ٴ و ”الشامیة“ (١:٤٦٦)ء‏ ولم ار فی الضحك لاأصحابنا تفصیلاء بل أطلقوا 
حکم الفساد فيه وسیأتی لنا مزید کلام فيهہ إِن شاء اللہ تعالی۔ 

ہذاء وقد روی أبو یعلی عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: کان رسول اللہ علتہُ 
. یبیت فینادیه بلال بالأذاذ فیقوم فیغتسل ء فانی لاُری ا ماء چھی کے عو وہ اس 
یخرج فیصلى فاأسمع یکاءہء فذکر الحدیث ورجاله زجال الصحیح یم کذا فی ' مجمع 
الزوائد “(۱۷۷:۱ء ودلالتہ علی معنی الباب ظاھرة أَٔیضًاء والله اُعلم. 


واستدل علی جواز البکاء فی الصلاة بقوله تعالی: فو إذا تتلی علیہم آیات الرحمن 
خروا سجد وبکیا4؛ ؛ فافھم. 





)١(‏ فی ”القاموس“: نشج الباکی ینشج نشیجًا غص بالبکاء فی حلقه من غیر انتحاب. 














ے8 تع 


ابا بکر یصلی بالناس؛ قالت عائشة: قلت :] ا با یکر قانقا فی مفائك 
لم یسمع الٹاس من البکاء فمر عمں ا حدیثء رواہ البخاریئ 8 
٢(‏ 0 : 





باب حکم التتحنح والنفخ فی الصلاة 
-٣۳‏ عن ابن عباس: أنه کان یخشی اُن یکون النفخ کلاماء و 
البیہقی بإسناد صحیح (نیل الاأوطار ۲ھ ورواہ سعید بن منصور فی 
”سنته“ عنه بلفظ: والئفخ فی الصلاۃ کلام)ٴء کما فی ”الئیل ایض (۲۱۸:۲)ء 
ورواہ ابن أبی شییة فی ' 'مصلفہ' عنه پاسناد جید بلفظ سعید بن منصوں 


وروی عنه سنا یاسناد صحیح آئۓ قال: (النفخ فی الصلاة ة یقطع 
الصلاۃء؛ (عمدة القاریئ ۶۳ء 


باب حکم التتحنح والنفخ فی الصلاۃ 

 .‏ قولە: عن ابن عباس إلخ: قلت: م۔۔ذہھبنا فی النفخ والتافیف دم فساد 
الصلاۃ إن لم یحصل بہما حروف؛ وفسادھا إن حصلت ولم یکن مدفوعً إلیہماء وکانا: 
لوجنع أو مصییة أو لأمر آخر دنیوی؛ لا لو کانا لذکر جنة أو نارء قال فی ”الدر“: 
والأنین والتاوہ واكه]فیف اف أٗو تف والبکا وبصوت یحصل بە حروف لوجع أو 
مصیبة -قید للاُربعة- إِلا مریض لا یملك نفسه عن أنین وتأوہ؛ لأنه حینذ کعطاس 
وسعال وإن حصل حروف للضرورة لا بذکر جنة أو نار؛ فلو اُعجبته قراءة الإمام 
فجعل یبکی ویقول: بلی أو نعم أو اُری لا تفسسد (سراجیتے) لدلالدہ علی الخشوع 
اھ قال الشامی: لأن الأئین ونحوہ إذا کان بذکرھما صار کأُنه قال: اللھم إنی 
أُسالك ا جدة واعوذ بك من النار ولو صرح بە لا تفسد صلاتہ وإنذ کان من وجع 
أُو مصیبة صار كأنه یقول: أنا مصاب فعزونیء ولو صرح به تفسدء کىذا فی 
”الکافی " اھ .)٦٦۷:١(‏ ۱ 

تلکۃ تھڈا سریع نی غدم الفساد پقولہ "اف اف“ می کر آتار از روما 
لکونه فی معنی قولە: اأعوذ باللہ من النارہ وکذا لو جعل ینفخ لذ کرها اأو رؤیتہا بالأولی: 
ویڑیدنا فی صورۃ ا حکم بالفساد قول ابن عباس: النفخ فی الصلاة کلام وفی روایة: النفخ 





إعلاء السٹن: حکم التتحنح والنفخ فی الصلوۃ کّ 


-٤‏ وکیع عن سفیان عن ا حسن بن عبید اللہ عن بی الضحی عن 
این عباس قال: النفخ فی الصلاۃ کلامء کذا فی ٭المدونة الکبری" )۱۰٢۲:١(‏ 
مالك وسندہ صحیح علی شرط مسلم. 

٥ء‏ عن عبد اللہ بن عمرو فی حسدیث الکسوف: فجعل 


فی الصلاة یقطع الصلاۃء وقد ورد فی ھذا العنی حدیث مرفوع ضعیف: رواہ البیہقی 
عن اُنس: قال: قال رسول اللہ مك : من ألھاہ شیء فی صلاتہ فذلك حظہ والنفخ کلام٤ء‏ 
وفی إسنادہ نوح این أبی مر“ لا یحتج بہء کذا فی ٭الئیل“ (۲۱۹:۲))ء وھو محمول 
علی النفخ بصوت مسموع مشتمل علی حرفین أو اکٹرلوجع أو أمر آخر دنیوی لا علی 
النفخ مطلقّاء لأنه إذا کان بغیر صوت أو بە غیر مشتمل علی حرفین فمثله لا یلتحق 
بالکلام أُصلاء ولکنہ یکرہ لإطلاق قولہ سك : دثلاث من الحفاءہ وفیے: دأُو ینفخ فی 
تجرذه اك کات بصرث مففنل علی حرئن تضاعلً لا لگر دتیری, بل لذکر جدة 
او نار فھو وإن کان کلام ولکٹە لا یفسد ‏ حدیث عبد اللہ بن عمرو الاتیء وفیە: 
فجعل النبی لأه ینفخ فی آخر سجودہہ ولاآن کون النفخ کلام لا یستلزم فساد الصلاۃ 
إلا إذا کان بمعنی کلام مفسد لا مطلقاء فإن من الکلام ما لا یفسدہ؛ فإذا نفخ لذ کر جنة 
او نار کان بمعنی: ٢١‏ أعوذ باللہ من النار)ء وھو کلام غیر مفسدہ فافھم؛ نعسم! قول ابن 
عباس: النفخ فی الصلاۃ یقطع الصلاۃ یفید الفساد عموما ولکن خصصناہ بحدیث عبد 
الله بن عمرو ھذا۔ 
قال فی ”غنیة الستملی“: ویکرہ ان ینفخ وھو فی الصلاةء یعنی بالنفخ ال مذ کور 
نفخا لا یسمع صوتہ وہذا غیر مفیدہ لأنه لو یسمع صوته من غیر ان یشتمل علی حرفین 
يكرَ أٔیضّاء ولا یفسدء وانما یفسد إذا اشتمل الصوت ا لسموع علی حرفین أو اکٹ رکما 
فی التتحنح بغیر عذر اھ (ص٣٣۳)ء‏ وقد مر دلیل تقیییدہ بوجع او مصییة فی کلام 
”الدرٴء لأن النفخ ادنی منزلة من التاأفیف فیتقید بھا قید بە. 
قوله: عن عبد اللہ بن عمرو إلخ: قلت: علقه البخاری فی ”الصحیحٴء وقال: 


)١(‏ قلت: روی عنہ شعبة (وھو لا یسروی إلا عن ثقےع) وقال ابن عصدی: ہو مع ضعفے یکتب حدیٹے اف کذا فی ”تہذیب 


الیہذیبٴ (۸۷۰۱۰] و ۸۸))۔ 











آج_ە حکم التتحنح والنفخ فی الصلوٰۃ _ ك۰ 
(النبی عَِك) ینفخ فی آخر سجودہ من الرکعة الثانیة وییکی ویقول: ٥أ‏ لم 
تعدنی ھذا ونحن نستغفرك رواہ النسائی (۲۱۸:۱) مطولاء وأبو داود 
(١:٤٦؛٦)ء‏ وسکت عنه ولفظہ: ثم نفخ فی آخر سجودہ فقال: اف أُف؛ 
ثم قال: : درب الم تعدلی أن لا تعذیہم وأنا فیہم ا لم تعدنی أن لا تصذیہم 
مس دع ۱ 





یذکرعن عبد الله بن عمرو نفخ النبی مك فی سجودہ فی کسوف اھ. 

قال الحافظ فی ٭الفتح “: ہذا طرف من حدیث أخرجہ أحمد وصححہ ابن خزعمة 
والطبری وابن خبان من طریق عطاء بن السائب عن أبیه عن عبد اللہ بن عمروء وفیےے: 
وجعل ینفخ فی الأرض ویبکی؛ وو ساجد؛ وذلك فی الرکعة الثانیةہ و نما ذکرہ 
البخاری بضیغة التمریض؛ لأن عطاء بن السائب مختلف فی الاحتجاج بە وقد اختلط 
فی آخرعمرہ لکن اخرجہ این خزیمة من روایة سفیان الٹوری عندہ وھو من سمع منہ 
قبل اختلاطہء وأبوہ و ثقه العجلی وابن حبانء ولیس هو من شرط البخاری اھ .)٦۷:۳(‏ 

وفیە أَیضَا: قال این بطال: ٠‏ وروی,عن مالع کراة:الفخ فِیٰا الصلاةَ ولا یقطعھا 
کما یقطعھا الکلام وو قول أبی یوسف وأشھب وأحمد وإسحاقء وفی ”الدونة“: 
النفخ بمنزلة الکلام یقطع الصلاقء وعن ابی حنیفة '' ومحمد: إن کان یسمع قھو مترلة 
۱ الکلام وإلا فلاہ قال: والقول الاُول أُولیء ولیس فی النفخ من التعلق بالھمزۃ والفاء اکٹرما 
َٔ فی البصاق من النطق بالتاء والفاء قال: وقد اتفقوا علی جواز اتاد الصلا فدل 


2 پئ زاللفخ فیہاء إذ لا فرق بینہماء انتہی. 


7 ول تلق خاش رح حدم ا خیی نم 





070 'خیةللستلی“ ہر لآ تولھا بای قول الشافیة ی ذاث وآ رد سساع بدون 
ظھور ا حرفین لیس بمفسد عندھماء نعم یکرہہ وقال ا حقق فی ٭ ”الفتحٴ :)۳٣۷:١(‏ ولو نفخ مسموعا فسدت؛ 
واختطف فی معنی ا مسموع فا حلوانی وغیرہ یقول: :ما یکون لہ حروف کاف نت تسد وإلا فلا تقسل وَمضهم 
لا یشترط اخروف فی الإفساد بعد کونہ مسموعًأء وإلیه ذعب شیخ السلام اب 

۱ قللت: ولکن القویٰ عند ابن أمیر الحاج ہو قول ا حلوانی ومن تبعەہ کما یظھر من کلامہ فی ' 'الغنیق ٭ وھو القوی 
۱ من حیث الدلیل منەہ مولف۔ 


إعلاء السنن- حکم التتحنح والنفخ فی الصلوۃ ۱ 1 
۲۱- عن بریدة اُن رسول اللہ گ قال: وثلاث من ال فاء: ان یبول _ 


وإلا فلا 

قال ابن دقیق العید: ولقائل ان یقول: لا یلزم من کون ا حرفین یتالف منہما الکلام 
أن یکون کل حرفین کلامّاء قال: ومن ضعیف التعلیل ”' قولھم فی إبطال الصلاة بالنفخ 
بأنہ یشبہ الکلامء فإانه مردود لقبوت السنة الصحیحة أنہ گل نفخ فی الکسوف؛ انتہی. ۱ 

وأجیب بأن نفخہ یه محمول علی أنہم لم یظھر منە شیء من ا حروف؛ ورد 
ما ثبت فی أبی داود فی حدیث عبد الله بن عمرو فان فیه: ٹم نفخ فی آخر سجودہ؛ 
فقال: أُف اُف؛ مصرح بظھور ا حرفینء والزیادة المذکورة من روایة حماد بن سلمة عن 
غطاء وقد سمع منے قبل الاختلاط فی قول یی بن معین وأبی داود والطحاوی؛ وفی 
ا حدیث أیضا: أنہ لم قال: (وعرضت علىی النار فجعلت أنفخ خشیة ان یغشاکم 
حرھاہ: والنفخ لہٰذا الغرض لا یقع إلا بالقصد إلیه فانتفی قول من حمله علی 
الغلبة اھ .)٦۸:٣(‏ ۱ ۱ 

قلت: کلا! فإن الاب الشفیق یدفع النار عن ابنە مضطرا إليه وإن کان إِنما یدفع 
لخشیتہ ان یغشاہ حرھاء فھو مضطر فی القصد والدفع جمیعَا. وأیضً: فما رواہ حماد بن 
سلمة من الزیادة یحتمل کونہ حکایة لصوتہ يل ئمہ ولا یستلزم کون ا حروف فی 
الحکایة صدورھا فی کی عنہہ کما فی حکایتہم صوت الغراب بغاق؛ مع ان شینّا من 
ا حروف لا یصدر منهہ؛ فإابات ا حروف فی ا حکایة لضرورۃ النقلء فلا یلزم فساد الصلاة. 
کذا کتبە الشیخ یحیی <رحمه اللھ- من تقریر شیخه مولانا رشید أحمد الکنکوھی قدس 
سرہ؛ کما فی ”بذل ا جھود“ (۲۲۸:۲)؛ ولو سلم صدور ہذہ الحروف منہ ہلل وکون 
ھذا الصدؤر قصدًا من غیر ان یکون مدفوعًا إليه فلا فساد أَیضاء لکون ھذا النفخ 
والأفیف لرؤیة نار اللآخرة وا خوف منہاء وقد مر ان التاُفیف والبکاء ونحوھما [ھا یفسد 
إذا کان لوجع أو مصییة لا لذ کر ا جنة او النار ولو صدر من حرف أُو حروف؛ فتذ کر 
وکن من الشاکرین. .- 

قوله: عن بریدۃ إِلخ: قلت: دلالتدے علی کراھة النفخ فی الصلاۃ ظاھرة 





)١(‏ قلت: لم یقولوا ذلك بالتعلیل بل بالنص؛ وھو قول ابن عباس؛ وقد مر فی ا تن وقول النبی گج : وثلاثة من الحفاء؛ 
؛ذکہ فیہا النفخ فی السجودہ فتذکر۔ ٘ 





ج٥‏ حکم التتحنح والتفخ فی الصلوۃ ۱ ك۳ 
77 ئ ‏ وو .کت 
سجودہ))؛ رواہ البزار ورجاله رجال الصحیح؛ ؛ کذا فی ٭ بجی وھ 
(۱۷۰:۱)ء وکذا قال العراقی ایض (نیل الاُوطار ۲۱۹:۲). 

۷ - عن عبد اللہ بن نجی عن علی قال: کان لی من رسول اللہ لج 
ساعة آتيه فیہاء فإذا أُتیته استأُذنت؛ إن وجدت یصلى فتتحنہ!“ د دخلت؛ 
وإت وجدت فارغًا أُذن لی؛ أخرجہ النسائی (۱۷۸:۱ و۱۷۹)ء وسکت عنہ 





ای :9 


وعو الملذھب؛ فإنه یکرہ عندٹا مطلقًا سواء حصل منە حروف أو لا ما لم یکن مدفوع 
إليەہ ووجه تخصیص السجود فی النص یعلم مما رواہ این حبان فی ”صحیحهٴ کما فی 
”الترغیبٴ (۸۹:۱): عن أبی صالح مولی طلحة رضی اللہ عنه قال: کنت عد ام سلمة 
زوج النبی سك فأتی ذو قرابتہا شاب ذو جمة فقام یصلی؛ فلما أُراد ان یسجد نفخ 
فقالت: لا تفعل! فان رسول اللہ لت کان یقول لغلام لنا اأسود: دیا رباح! ترب وجھك؛؛ 
اورواہ الترمذی من روایة میمون أبی حمزۃ عن أبی صالح عن أم سلمة قالت: رأی 
٤۳“**90ھَ‏ أفلح؛ إذا سجد نفخء فقال: دیا أأفلح! ترب وجھك٤.‏ 
قلت: ولکن ضعفہ الترمذی بمیمونء ولم یوثق أحد من الأئمة بل ضعفوہ کلھم؛ 
إلا أُن یعقوب بن سفیان قال: لیس بمتروك ا حدیثء ولا هو حجةة؛ کنا فی 
”التہذیبٴ (۱۰:٦۳۹)ء‏ وعلی فرض صحتہ یجاب عن عدم أمرہ مك إباہ بال(عادۃ بأنہ 
قولہ: عن عبد اللہ بن نجی إلخ: قلت: قال ا حافظ فی ”التہذدیب“: :)۱٥:٥(‏ قال 
۱ البخاری: وأبو أحمد بن عدی فیه نظر؛ وقال النسائی: ثقة. . 
قلت: قال ابن معین: لم یسمع من علی؛ بینە وبینه ابو وقال الدارقطنی: لیس 
بقوی فی ا لحدیث؛ وذکرہ ابن حبان فی ”الثقاتٴء وقال: یروی عن علی ویروی أیضا: 
عن أٗبیە عن علىء وقال الیزار: سمع هو وأٗبوہ من علی اھ ملخصا۔ 
قلت: فارتفع الاضطراب عن سندہ بأن یقال: وضع یش 


)١(‏ وفی بعض النسخ: فسبحء وهو أقرب کذا فی ”حاشیة السندی“ علی النسائی۔ 





إعلاء السنن حکم التحنح وانقع ٹی الصاوۃ_ وت ا 


وفی لفظٴ لە: کا رز اپ کے مدخلان: مدخل باللیلء ومدخل 
ہی و و .ت0 پر تا 
"یں" (ا وت ون ہوں مسھاگا 
ٹم أُخرجه بلفظ: فتنحنح بدل فسبح کذا رواہ ابن ماجةء وصعہ ابن السکن؛ 


ٹم سمعه عن علیٰء ولکن لم یرتفع اضطراب متنه بعد وھو بلفظ: تتحنح لی؛ یدل علی 
جواز التتحنح فی الصُاة اصلحة والمذھب فیه ما ذکرہ فی ”البحر“ تحت قول ٴالکئز : 
والتنحنح بلا عذر بما نصہ: فإان کان التتحنح بعذر فإنه لا یبطل الصلاۃ بلا خلافء _ 
وإن حصل بە حروف؛ لأنه جاء من قبل من لە الحقء فجعل عفواء وإن کان من غیر عذرہ 
مر ہی مو سی ہو ہی وی 
لکن لغرض صحیح کتحسین صوتہ للقراءۃ أو لالاعلام بأله فی الصلاۃ او لیہتدی إمامہ 
عند خطاءہ ففيه اختلاف؛ فظاھر الکتاب و ”الظھیریة“: اختیار الفساد لکن الصحیح 
عدمہ لان ما للقراءة ملحق بہاء کما فی ”فتح القدیرٴ وغیرہہ فلو قال: بلا عذر وغرض _ 
صحیح لکان أولی إلا أُن یستعمل العذر فیما هو اعم من الضطر إليه قیدنا بأن یظھر لە 
حروف؛ لأنہ لو لم یظھر لە مھجاۃ فإنه لا یفسدھا اتفاقا لکنە مکروہ؛ وھو محمل من _. 
قال: إن التتحنح قصدً واختیارً مکروہہ لأنه عبث لعروہ عن الفائدة ٥:٤(‏ و ٥)۔‏ _ 

وقال الشامی: والقیاس الفساد فی الکل إِلا فی المدفوع إليەء کما هو قول ابی 
حنیفة ومحمدہ لن کلام والکلام مفسد علی کل حالء ‏ وکأنہم عدلوا بذلك عن القیاس 
عم کے سر حر ےر مد بات نص؛ ولعله ما فی ”ا حلیة “ عن 

سنن ابن ماجه“ٌ عن على فذ کر حدیث التن سواء ١(‏ :٦٤٦)ء‏ قلت 7 ولعل أُہا حنیفة 
ومحمدالم یأخذا بالنص؛ وقالا بالفساد فی غیر المدفوع إِليه قیاسًا لعدم صحة الحدیث 
عندھما لوقوع الاضطراب فی متنه کما ذکرناہ؛ واللہ اُعلم, 
)١(‏ قلت: فی نظرہ لان الخلاف فیما إذا ظھر قی التتحنح حروف أُوٴ خرفانہ وإلا فغدم الفساد متفق عليهء ولا دلیل فی 


الحدیث علی ان التتحنح کان مع ظھور الحرفین أو ا حروف: فالحدیث لیس بمخالف للذہب آبی حنیفة ومحمد 
حتی یقال : إنہما ت رکاہ للاضطراب؛ فتدبر۔ (حبیب أحمد کیرانوی 0 ٠‏ وش چو 











ج٠٤‏ : ۱ ۱ ْٰٰ۔۔.۔ 


وقال البیہتی: ھذا مختلف فی إسنادہ ومتنه4؛ء قیل: سبح؛ وقیل: تتنحنحء قال: 
ومدارہ علی عبد اللہ بن تنجی. ْ 
قلت: واختلف عليه فقیل: عنه عن علیء وقیل: عن أبیه عن علیء وقال 
ابن معین: لم یسمعہ عبد اللہ من علی؛ بینه وبین علی أٌبو ہ. قلت: وفی متنه 
اختلاف آخر فجعل التنحنح مرة علامة الإذن وأخری علامة عدمه. 
باب أُن الفتح علی الڑمام فی الصلاة لا یفسدھا 
لکكه بکرہ من غیر ضرورة _ 
۸- عن ابن عمر أُن رسول اللہ ِا صلی صلاة فالتبس عليه فیہاء 


باب أُن الفتح علی الامام فی الصلاة لا پفسدھا 
لكنە یکرہ من غیر ضرورة -_ 
قوله: عن ابن عمر إلی قولە: عن انس الغ. قلت: دلالتہا علی جواز الفتح علی 

الإمام ظاھرةء والمذھب فيه ما ذکرہ فی ”البدائع“: لو فتح علی المصلی إنسان فھذا علی 
وجھین: ما اُن کان الفائح هو ا مقتدی به أُو غیرہ فان کان غیرہ فسدت صلاة املصلی 
سواء کان الفاتح خارج الصلاة أو فی صلاة أخری غیر صلاة اللصلی؛ وفسدت صلاة 
الفائح أیضًا إن کان هو فی الصلاةء لان ذلك تعلیم وتعلمء وکذا للصلی إذا فتح علی غیر 
الصلی فسدت صلاتہء وإن کان الفاتح هو ا مقتدی فالقیاس هو فساد الصلاۃ إِلا أنا 
استحسنا ا جواز ما روی؛ فذکر قصة أبی؛ کما ذکرناہ فی ا تن من ”بذل ا جھودٴ 
(۸۸:۲)ء وفی ”الھدایة“: وإن فتح علی إمامه لم یکن کلام مفسدًا استحساًاء لأنه _ 
مضطر إلی إصلاح صلاته فکان ھذا من أعمال صلاتہ معنیء ولو کان الإمام انتقل إلی 
آیة أخحری تفسد صلاة الفائح وتفسد صلاة الإمامء لوجود التلقین والتلقن من غیر ضرورقء 
وینبغی للمقتدی اُن لا یعجل بالفتح؛ وللإمام ان لا یلجہم إليه یل رکع ! إذا جاء أوانه أو 
ینتقل إلی آیة أآخری اھ ))٠٣: ١(‏ وفی البحر“ : لو فتح علی إمامه فلا فساد لأنه تعلق 
بہ إِصلاح صلاته أُما إن کان الإمام لم یقراً الفرض ظا رن ان ک0ا سك 
اعتلاف؛ والصحیح عدم الفسادہ لأنہ لو لم یفتح رما یجری علی لسانه ما یکون َفسدًاءلٰ 
فکان فیه إصلاح صلاتہ ولإطلاق ما روی عن علی: إذا ستطعمکم الإمام فاطعموہ٥‏ 





إعلاء السٹن عدم فساد الصلوۃ بالفتح علی اللإمام ھی 


| انصرف قال لابی بن کعب: ا صلیت معنا؟ قال: نعم! قال: فما منعك ان تفتح 
علی؟. قلت: رواہ أبو داود خلا قولە: اُن تفتح علیء رواہ الطبرانی ورجاله _ 
۱ موثقون (مجمع الزوائد .)۱٦۹:١‏ ۱ 

۹-- عن ا مسور بن یزید ا مالکی ان رسول اللہ لج سقال یحیی: 
وریما قال: شھدت رسول اللہ گل یقرأ فی الصلاۃ فترك شیتا لم یقرأہ 
فقال لە رجل: یا رسول اللہ! ترکت آیة کذا وکذاء فقال لہ رسول اللہ لہ 
هلا أُذکر تنیہا؟ قال سلیمان فی حدیئه: قال: کنت أراھا نسخت: رواہ أبو 
داود (۸۸:۲) وسکت عله. 


۰ - عن انس قال: کنا نفتح علی الأئمة علی عہد رسول اللہ عَل 
اُخرجہ الحاکم فی ٭الستدركٴ (١:٢۲۷)ء‏ وصححہ هو والذھبی فی 


دا ۱ 


واستطعامه: سکوتە. 


(قلت: ولقول النبی مه لابی: فما منعك ان تفتح علی؟)ء وقولہ: هلا أُذکرتنیہاء 
مع اُنہا کانت سورۃ بعد الفاتحة وقد تاُدی الفرض بالفاتحة ولھذا لو فتح علی إمامه بعد ما 
انتقل إلی آیة أُخری لا تفسد صلاتہ؛ وھو قول عامة المشایخ لإطلاق المرخص؛ وفی 
”ا حیط“ ما یفید أنە اللذھب: فاإنہ فیه: وذکر فی ”الأصل” و ”الجامع الصغیر“: أُنە إذا فتح 
علی إمامہ یجوز مطلقًاء إلی اُن قال: فصار ا حاصل اُن الصحیح من ا مذھب أن الفتح علی 
إمامہ لا پوجب فساد صلاۃ اأُحد لا الفائح ولا الآخذ مطلفًا فی کل حالء قال: وأراد من 
الفتح علی غیر إمامه تلقیںه علی قصد التعلیم؛ أما إن قصد قراءۃ القرآن فلا تفسد 
عند الکل. 

ثمٰ اعلم ان هذا کلە علی قول بی حنیفة ومحمدہ وأما علی قول أبی یوسف: 
فلا تفسد صلاةۃ الفاغ”'' مطلقَاء لأنه قرآن فلا یتغیر بقصد القارئ عندہ اھ (٦:٥)؛‏ 
)١(‏ قلت: وکذا صلاة الخذ لعموم العلة وینبغی الافتاءِ بقول أبی یوسف للحفاظ الذین یسمعون من تلامذتہم فی 

النوافل ولا یقتدون بہم بل یطعمونہم خارجین عن الصلاۃء فلا تبطل صلاة الآخذین عنہم علی قوله, 





ت0 : عم فسات الف باتع مع ا ۷ك 


۱ - عن أبی عبد الرحمن السلمی قال: قال علی: إ امطامہکم 
الإمام فاأطعمەء صححہ ال حافظ فی ' العلخیص“ (١:۱۱۳))ء‏ وعزاہ فی کنز 
العمال " )۲٥٢:٤(‏ إلی البیہقی بلفظ: ٦إذا‏ استطعمکم الإمام فأُطعموہ6ء وعزاہ 
ٔیضا إ إلی ابن منیعء والحاکم ر٤‏ ۹۰) بلفظ: قال علی: من السنة ان تفتح علی 
اللإمام إذا استطعمك اھ. 





وفیه أَیضًا (۷:۲) بعد ذکر الإیراد علی أبی یوسف بالفتح علی غیر إمامه ما نصە: 
والإیراد مدفوع من أصله لأن ابا یوسف لا یقول بالفساد بالفتح علی غیر إمامه. 

قولە: عن بی عبد الرحمن السلمی إلخ: قلت: یعارضه ما یأُتی عن ا حارث عن 
علی بروایة ابی داودہ وا حارث متکلم فیەء ولکنە حسن الحدیث ء کما قدمنا مراراء قال 
الذھبی فی ”ا میزان“: وحدیث ال حارث فی ”السنن الأربعة مع تعنتہ فی الرجال؛ فقدہ 
احتج ؛ بہ وقوی أُمرہہ وا جمھور علی توہین أمرہ مع ت لحدیہ فی الأبوابء وفیە 
أیضا: قال ابن حبان: وھو الذی روی عن علی قال لی النبی مور ولا تفتحن علی الإمام 
فی الصلاق وإنما هو قول علی ملخصا (۰۲). 

قلت: ولو سلم کونە من قول علی فمعارضتہ بروایة ابی عبد الرحمن السلمی باقیة 
علی حالھا. فان قیل: کیف یعارضه وہو موصول وھذا منقطع: لأن با إسحاق لم یسمعہ 
من ا حارث؟ قلت: قال شعبة: لم یسمع ابو إسحاق منہ إلا اُربعة أحادیثء وکذلك قول 
العجلی وزاد: وسائر ذلك کتاب اُخذہ اھ من ”ا میزان“ (١:۲۰۲)ء‏ والروایة من کتاب 
شیخہ بطریق ا مناولة أُو الوجادۃ جائزۃء والوجادة ا منقطعة اُن یجد فی کتاب شیخہ لا فی 
ساب اس شیع رای ئی کاب الای افلہ من کیک کذائی فرب ارڈ 
(ص١٢۱)ء‏ فإن الوجادة حینئذ کا ناولة وقد جوز الزھری ومالك وغیرھما إطلاق 
حدثنا وأخبرنا فی الروایة بالمناول کما فیه أَیضًا (ص١١٤۱)۔‏ 
._ وا جواب عنہ علی فرض صحة رفعہ ان النہی فیە مختص بعلی رضی اللہ عنہ کما 
فی قولہ ہل ابی ذر: دلا تقضین بین ائنین ولا تلین مال یتیم٤ء‏ وعلی تقدیر وقفہ أنه 





پس سک عدم فساد الصلوۃ بالفتح علی الإمام ۰۸ 


رواہ الطبرانی فی ”الکبیر “ ورجاله رجال الصحیح (مجمع الزوائد ۱ءء 

١۳‏ --عن ا حارث عن علی رضی الله عنه قال: قال رسول اللہ حرکا: 
(یا علی! لا تفتح علی اللإمام فی الصلا1ءء رواہ ابو داود (۸۹:۲)) قال: ابو 
إسحاق لم یسمع من ا حارث إِلا أُربعة أحادیث لیس ھذا منہا اھ قلت: 
وسیأتی الکلام عليه. 


-۹٤‏ عن أبی ھریرة عن النبی كله قال: دالتسبیح للرجال والتصفیق 





محمول علی النہی عن الاستعجال فی الفتح قبل تحقق ا حاجةء فإنه مکروہ کما فی ٴرد 
الحتار“: یکرہ ان یفتح من ساعتہ (٦:٥٥٦)ء‏ أُو علی علی الفتح من غیر ضروق کما إِذا قراً 
الإمام قدر الفرض؛ ثم ارت عليه أو انتقل إلی آیة أُخری؛ فالفتح إذن مفسد علی اختیار 
صاحب ”الھدایة٭ء ولا یخلو من الکراهة عند عامة المشایخ؛ وھذا هو محمل قول ابن 
”إذا تعایا الإمام" ای أظھر العی والعجز عن القراءة کتمارض إذا جعل نفسه 
مریضًا (فلا تردن عليه فإنه کلام6؛ ای لا تردن عليه بعد ما قراً مقدار الفرضء أُو کان 
انتقل إلی آیة آخری فان کلام من غیر ضرورۃ وأما قبله فلاء فقد قام الإاجماع علی ان 
سنة الرجل إذا نابه شیء فی الصلاة التسبیحء ذکرہ العینی فی ”العمدةٴ: نقلا عن 
”العوضیح“ (۷۱۲:۳). 
ولا فرق بین الفتح علی الإمام بالأیة وبین قول المقتدی: سبحان اللہ وا حمد لله 
ونحوہ إذا رأی إمامہ یفعل شینّا فی غیر محله فیسمع ذلك ویرجع إلی الصواب؛ ولذا قال 
العینی فی قول النبی مك (من نابہ شىء فی صلاتہ فلیسبح؛: إِنه یدخل فی ھذا ما إذا فتح 
علی إمامہ لا تفسد صلاته اھ (۷۰۹۰:۱). 
قولە: عن أبی هریرة إلخ: قلت: دلالته علی جواز الفتح علی الإمام بالوجه الذی 
ذکرناہ عن العینی ظاھرة؛ قال: وانما کرہ لھا التسبیح لان صوتہا فتنق ولھذا منعت من 
الأذان والإمامة وا جھر بالقراءة فی الصلاة اھ (۷۱۲:۳)ء وھل إِذا سبحت الرأة بدل 
العصفیق تفسد صلاتہا ام لا؟ قال العینی: إن التسبیح وا حمد لأمرنا بە فی الصلاۃ یجوز 
للرجال والنساء ما لم یقع جوابا لشىء آخر.(۷۱۰:۳) ای ولکنە خلاف السنة للمرأة. 





چج-٥‏ عدم فساد الصلوۃ بالفتح علی الإمام ۱ ۹ 
للدساءہ؛ رواہ الجماعة وزاد مسلم وآخرون: (فی الصلاةا (۱۳۸:۱))ء وذ کرہ 
البخار ی فی باب لأحکام بصیغة الاُمر: (فلیسبح الرجال ولتصفق النساء6؛ قاله 
فرست 'الفتم“ .)٦٣:٣(‏ 
باب فساد الصلاة بالقراءة من الصحف ‏ 
٥‏ عن رفاعة بن رافع اأن رسول اللہ یگ علم رجلا الصلاۃ فقال: 
دن کان معك قرآن فاقرأء وإلا فاحمد اللہ وکبرہ وھلله ٹ ٹم ارکع+ء رواہ ابو 
داود والترمذی؛ وقال: حدیث حسن ز(نیل الاُوطار ٢‏ :۸ 





قلت: ؤبہذا ظھر حکم ما إذا تحت الرأة علی الإمامء فان کانت الجماعة جماعة النساء 
فلا بأس به لعدم مخشیة الافتتانء وإن کانت جماعة الرجال فالاأولی ان لا تفتح الرأۃ - 
علی الإمامَ اللھم إلا إذا إذا الأھا إليه ولم یفتح أحد من الرجال فیجوز ولا تفسد بە صلاتہاء 
لم ارہ صریحاء ولکنہ مقعضی القواعدہ واله اأعلم, 

باب فساد الصلاةۃ اراس افف 


قوله: عن رفاعق وعن عبد اللہ بن ابی أوفی إلخ. قلت ”': فیہما دلالة علی ان من 
گارا ن2ا نافر سس را مسر مسرشرفر ای مت 
انتقل إلی الذکر ما دام عاجزاء ولم یقل اُحد من الأئمة فیما علمنا بوجوب القراءة عليه من 
الصحف. فنقول: لو کانت القراة منہ مباحة فی الصلاۃ غیر مفسدة لھا کما زعمہ 


بعضھم لکان ذلك واج علی العاجز عن ا حفظ؛ لکونە قادرً علی القراءة من وجه غیر 


)١(‏ قال بعض الاأحباب: هذا التقریر غیر مثبت للدعوی: لأن ا حدیث لم یتعرض للقراءۃ من الصحف لا نفیا ولا إثباتا 
ویحتمل أنه مه لم یتعرض لھما لعلمه بعجز الرجل عنہا. قلت: هذا احتمال عقلی محض: وقال ابن دقیق العید: 
تکرر من الفقھاء الامتدلال بہذا الحدیث علی وجوب ما ذکر فیە؛ وعلی عدم وجوب ما لم یذکرہ لأنہ ہگ 
ذکر ما تعلقت بہ الإساءۃ من ہذا الصلی وما لم تتعلق بەہ فدل علی أنە لم بقصر القصود علی ما وقعت بە 
اِساءۃ اھ ملخصا من ”فتخ الباری“ )۲۳۲:٢(‏ فالاستدلال بە تام علی طریقة الفقھاء والل أعلم. وأیضا: فکلامہ 
رید والمَشقیق یشعْر:يَغام لہ بنحال الرجلء ولا دکلم پتعیین ا حالء نص علی ما تبین لەہ فالظاحر آنہ 
”لا آرا استقصاء - مسب سبعرف سی وہ تبیہ 
فالاستدلال بە تام کما لا یخفی. 





چج-ہ عدم فساد الصلوۃ بالفتح علی الإمام ت٦‏ 
گے ے ا سی سیئی ےکر اسیج تمہ تس نے کے سسجت 


کو فو حا اع ار فا جا رجل انی کل فقال: انی لا 
اُستطیع ان آخذ شیغا من القرآن فعلمنی ما یجزئنیء قال: وقل سبحان اللہ والحمد 
للہ ولا إلە إلا اللہ واللہ اکب ولا حول ولا قوۃ إِلا باللہ؛ء رواہ اأحمد وأٗبو داود 
والنسائی والدارقطنی وابن ا لجارود وابن حبان وا حاکم وفی إسنادہ إبراھیم 
السکسکی؛ وھو من رجال البخاری قال ابن القطان: ضعفه قوم فلم یأتوا 
بحجة اھ (نیل الاُوطار ۲۱۸:۲)ء قلت: فا حدیث لا اقل من ان یکون حسنا. 

-١۷‏ غن ابن عباس قال: نہانا أمیر الؤمنین عمر ر. ضی اللہ عنه ان 


عاجز عنہاء والانتقال إلی الذکر اما ھو بعد تحقق العجز عن القراءة من الصحف فثبت 
اُن القراءۃ من للصحف لیست بقراءة تصح بہا الصلاةء وإلا لم یجز الانتقال إلی الذ کر 
إلا بعد العجز عن ھذہ القراءة أَیضّاء ولکنہم اتفقوا علی جواز ھذا الانتقال للعاجز عن 
الحفظ ولو لم یکن عاجزًا عن القراءة نظراء کما فی ”البحر" عن ”النہایة نقلا عن 
مبسوط شیخ الإسلامء وکان الشیخ الإمام ابو بکر محمد بن الفضل یقول فی التعلیل 
لأبی حنیفة: اأجمعنا علی اُن الرجل إذا کان یمکتە أُن یقراً من اللصحف؛ ولا یمکنە ان یقراً 
عن ظھر قلبەہ أنه لو صلی بغیر قراءة'' أنه یجزئہ ولو کانت''' القراءة من الصحف 
جائزة؛ ما أبیحت الصلاة بغیر قراءة اھ. 


قولہ: عن ابن:عبامس إلخ: قال قی "البحر“: ورما یستدل لی حنیفقۂ :ما ذکرہ .. 





)١(‏ وما أورد عليه بأن الظاہر أنہما (أی محمد وأبو یوسف) لا یسلمان ھذہ السلمةء وبه قال بعض المشایخ؛ کما 
نی ”الظھیریة: آنه إذا لم یکن قادرا إلا علی القراءة من الصحف فصلى بغیر قرامة ھل یجوز؟ والأصح اُنہا لا 
یجوز اھ (بحر )٠:١‏ ۱ 
قلت: ھذہ لیست بروایة عنہماء بل مجرد قیاس بناء علی وجھ ضعیف أما ]ہا لیست بروایة فدلیله قول امورد ا ۱ 
الظاہر نہما لا یسلمان إلخ فھو مشعر بعدم الروایة عنہما فی السألق وأما کونہ مبنیا علی وجە ضعیف؛ فقد 
صرح یە فی ”البحر* .)۱١١(‏ 

(۲) ھذا غیر تام لأن جواز القراءة من الصحف لا یستلزم رکنیته حتی یلزم ہت رکە بطلان الصلاة کالتسبیح والتہلیل 
فتدبر. حبیب أحمد کیرانوی۔ قلت: ہذا کلام من لم یمارس الفقہہ فان القراءة من أُرکان الصلاة قطعا فإذا سلمٹا 
کون القراءۃ من الصحف قراءة صحیحة غیر منافیة للصلاة لابد ان تکون فرضا علی العاجز عن القرامة عن ظھر 
القلب؛ لکونە غیر عاجز عن القراءة فلا وجه لسقوطھا عنه۔ ۱ ۱ 


إعلاء السنن عدم فساد الصلوۃ بالفتح علی الإمام ٦‏ 


.نوم الناس فی اللصحف: ونہانا ان یؤمنا إلا ا حتلمء رواہ ابن أبی داودء کذا فی 
”کنز العمال “ (٤:٢٢٤۲))ء‏ ولم أُقف لە علی سند. 


العلامة ا حلبی با اأخرجہ ابن ابی داود عن ابن عباس قال: نہانا أمیر اللؤمنین اُن نوم الناس 
فی الصحف فان الأأصل ”' کون النہی یقتضی الفساد اھ (١:١۱۰)۔‏ 

قلت: وا حدیث وإن لم نقف لە علی سند ولکنە متأید بالقیاس الصحیح؛ لأن 
القراءةۃ من الملصحف تلقن منهء فصار کما إذا تلقن من غیرہ؛ والتعلیم والتعلم ینافی الصلاۃ 
وأیضا: فان حمل الصحف والنظر فيه وتقلیب الأوراق عمل کثیر؛ وہو مفسد؛ کما 
سیأتی؛ فان سلم ضعفه فھو منجبر ویصلح للاحتجاج بە؛ کما ذکرناہ فی ”القدمةٴ 
فلتراجع وفی ”البحر“ )٠۰:١(‏ أیضا. 

قال الرازی: قول أبی حنیفة (بفساد الصلاة بالقراءة من للصحف) محمول علی 
من لم یحفظ القرآنء ولا یمکنە ان یقرأ إلا من مصحف: فأما الحافظ فلا تفسد صلاته فی 
قولھم جمیمًّاء وتبعہ علی ذلك السرخسی فی ”جامعہ الصغیرٴ وأبو نصر الصفار معہ 
جرد سور کو تر جو وی وید 'فتح القدیر و 
٭النہایة“ و "السین": وخو آوجہ اہ 

قلت: وبه جزم فی ”غنیة للستملی ' وقال: هذا إذا لم یکن حافظًا ما قرأہ: فان کان 
حافظًا لە لا تفسد بالإجماع لعدم التلقن؛ وقال ابن عابدین فی ”حاشیة البحر“: إنه لابد 
من تقیید عدم الفساد فی ا حافظ بأن یکون من غیر حمل اھ (السابق)۔ 

: قلت: وبہذا ظھر ا جواب عما رواہ البخاری تعلیقا: ‏ وکانت عائشة یؤمھا عبدھا 

ذکوان من الصحف اھ (۱:٦۹)ء‏ ووصله ابن أأبی شییة بلفظ: أُنہا اأعتقت غلاما لھا عن 
دبر فکان یژمھا فی رمضان فی الصحف اھ (فتح الباری ٦٢‏ ۱ 


وتقریر ا جواب أُن ذکوان کان حافظًا ما یقرأہ فلم یوجد التلقن؛ بل إ نما وجدت 
الاستعانة باللصحف فی ا لجملة وبہا لا تفسد وأیضا: یحتمل أن یکون معنی یؤمھا فی 


)١(‏ ھذا الأصل منوع علی الإطلاق فلا یتم الاستدلال. حبیب أحمد کیرانوئ. قلت: یتم الاستدلال بە إذا قرن بە دلالة 
القیاس التی ذکرتہا بعد . 








ج- ٠٥‏ : عدم فساد الصلوۃ بالفتح علی الإمام 7 7۲٦‏ 


رمضان قی الصحف أئە لم یکن خلفه حافظ یفتح علیہ فی الصلاق :بل کان یراجع 
الصحف مرة بعد مرة فی جلسات ترویحاته فھذا یطلق عليه الإمامة من الصحف غرفا. 
وقال العینی فی ”شرح الھدایة“: هو محمول علی أنه کان یقرأً من للصحف قبل شُروعهہ 
فی الصلاةء ای ینظر فیه ویتلقن منہہ ثم یقوم فیصلیء وقیل: مؤول بأنه کان یقعد بین کل 
شفعتین, فیحفظ مقدار ما یقراً فی الرکعتینء فظن الراوی أنه کان یقرأ من الصحف اھ 
۷۸٤:١(‏ و٥۷۸))ء‏ قلت: والجواب الاأول أُولی؛ کما لا یخفی۔ 


وقال العینی فی ”العمدةٴ: ظاھرہ ٗی أثر ذکوان- یدل علی جواز القراءة من 
الصحف فی الصلاةء وبە قال ابن سیرین وا لحسن وا حکم وعطاء وکان انس یصلی”"؟ 
وغلام خلفه یمغسك لە الصحف وإذا تعایا فی آیة فتح لە الصحف؛ وأجازہ مالك فی قیام 
. رمضان؛ وکرہہە النخعی وسعید بن الملسیب والشعبی؛ وھو روایة عن ا حسن, وقال: 
مکنا یفعل النصاری وفی ”مصنف ابن أبی شییة“: و (کرهه) سلیمان بن حنظلة 
ومجاھد بن جبیر وحماد وقتادةء وقال این حزم: لا تجوز القراءة من المصحف ولا من 
غیرہ ملصل إماما کان أُو غیرہء وإن تعمد ذلك بطلت صلاتہ وبە قال ابن املسیب وا حسن 
والشعبی وأبو عبد الرحمن السلمیء وھو مذھب أبی حنیفة والشافعی. 

قال صاحب ”التوضیحٴ وھو غریب لم ارہ عن قلت: القرامة من الصحف فی 
الصلاۃ مفسدة عند ابی حنیفة لأنە عمل کثیرں (أُو لأنه تلقن منە) وعند ابی یوسف 
ومحمد: یجوزں لان النظر فی الصحف عبادةء ولکتە یکرہ ما فيه من التشبه بأھل الکتاب 
فی ھذہ ا حالقء وبە قال الشافعی وأحمد وعند مالك وأحمد فی روایة: لا نفد نی النقل 
فقط اھ (۷۱۷۰:۲). 

قلت: والظاھر ان قید الإمامة فی أثر ابن عباس اتفاقیء وھو وإن کان موقوفً 

فالملوقوف حجة عندناء ودلالته علی فساد الف بالقراءة من الصحف باون 
لی ظاهھرة) واللہ أعلم. ۱ 


)١(‏ قلت: ھذا لا یضرناء فان اُنسا کان حافظا ما یقرأہ فلم یوجد التلقن؛ بل الاستعانة فقط. 











إعلاء الستن ٔ ۱ لت 


باب لا یقطع الصلاۃ مرور شیء 
۸- عن انس ان رسول اللہ صلی بالناس فمر بین أیدیہم حمارں 
فقال عیاش بن أبی ربیعة: سبحان اللہ سبحان اللہ سبحان الل, فلما سلم رسول 
اللہ مل قال: من المسبح آنفا سبحان الله؟ قال: نا یا رسول اللہ! إنی سمعت أن 
اسحما ر یقطع الصلاق قال: رلا یقطع الصلاةۃ شیع)ء رواہ الدارقطنی 
(١:١٢۱)ء‏ وسندہ حسن وقال صاحب ٴالتنقیحٴ: وھم ابن ا جوزی فی 
وفی ”الدونة“ مالك: قال ابن وھب: قال ابن شھاب: کان خیارنا یقرأون فی 
ااصاحف فی رمضانء وقال مالك واللیث مثله ام ١(‏ :۹۰ء قلت: وجوابہ ما ڈکرنا 
فی ا جواب عن أثر ذکوان فاذ کرہ. 
باب لا یقطع الصلاۃ مرور شیء 
قولە: عن اُنس إلخ: قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرةء وقول عیاش: إنی سمعت أُن 
ا حمار یقطع الصلاق ہے مور ووں ہد ےی القطع: 


۱ اہ قظع انخشوع, ول راہ کل : لا یقطامھا شی ہہ اقاھی یسا 


۷و کور رو ہجوت 

ولو مر بین دی الصسلى مار لم تبطل صلاتے عند الثلائة وإن کان !ار 
عالطا ان کیا سرد خال ایس جی وہ سر ہو بر 
شیء اھ (ص .)٤٢‏ 

قال ا حافظ فی ”الفتم“ : ووجہ ابن دقیق العید وغیرہ بآنہ لم یجد فی الکلب 
الأسود ما یعارضہ؛ ووجد فی الحمار حدیث این عباس یعنی الذی تقدم من مرورہ وہو _ 
جح ور و سور رت : شبہتمونا با لحمر 
والکلاب: واللہ لقد رأیت النبی سِا مه یصلی وإنی علی السریر بین وبین القبلة مضطجعق _ 
فتبدو لی ا حاجة فأکرہ ان ای جک لی گ ای مر عل ہ کرت 

قلت: ولکنا وجدنا ما یدل علی عدم بطلان الصلاة بالکلب أَیضاء وھو حدیث 








ج٥‏ مرور شیئ لا یقطع الصلوۃ ٦4‏ 
کروی ےڈ ہے عس ہی سے سس ےج جم ےچوس سے سے رہہ یک ہشیج کت 


”لل“ إیاہ خر بن عید اللہ فظنہ الکوفی اللعروف با حاجبی؛ وأنه ابن 
حرملة الراوی عن عمر بن عبد العزیز لم یتکلم فيه این عدی ولا بن حبان؛ 
بل ذکرہ ابن حبان فی ٭التقات “و قال النسائن: صالح ء کذا فی نصب 
الرایة“ .)۲٥۹:۱(‏ 


عیاش بن ربیعةء وفّے قولہ گٌُ: دلا یقطع الصلاة شی ء6 فی ال جواب عن قولە: إز 
سمعت أُن ا لحمار یقطع الصلاة. فان کان الکلب بقطع لم ینفہ النبی گگ عن کل شیء 
رتس رع موب سو ”الیل“ :)۲٥٢:٢(‏ عن عبد الله 

بن الصامت عن أبی ذر قال: قال رسول اللہ یت : وإذا قام أحد کم یصلی فإنه یسترہ إذا 
کان بین یدیه مٹل آخرۃ الرحل؛ اذا لم یکن بین یدیه مٹل آخرۃ الرحل فإنه بقطلع صلانہ 
الرأۃ وا حمار والکلب الاأسود. قلت: یا ابا ذر! ما بال الکلب الاأسود من الکلب الأحمر 
ومن الکلب الأصفر؟ قال: یا ابن اُخی! سألت رسول اللہ کما سألتی؛ فقال: 
(الکلبپ الأسود شیطان)؛ رواہ الجماعة إلا البخاری اھ ومنه ما فیه أَیضًا: عن عائشة 
قالت: قال رسول اللہ سن : ولا یقطع صلاة المسلم شیء إ إلا الحمار والکافر والکلب 
وا مرأة6؛ رواہ اُحمد قال العراقی: ورجاله ثقات؛ وفی ”مجمع الزوائد“ :)۱٦٦:۱(‏ 
ورجاله موثقون؛ ومنہ ما رواہ ابو داود (۲۰۹:۱): حدثنا مسدد ثنا یحیی عن شعبة ثنا 
قعادۃ قال: سمعت جابر بن زید یحدث عن ابن عباس رفعه شعبة قال: : یقطع الصلاۃ 
المرأۃ الحائض؛ والکلب؛ قال أبو داود: أأوقفه سعیدء وھشامء وھمام عن قتادة عن جابر بن 
زید علی ابن عباس اھ قال العراقی: : جمیعھم ثقاتء ورفع الثقة مقدم علی من وقفہء وال 
کانوا اکٹر علی القول الصحیح فی الأصول؛ وعلوم ا حدیث؛ من ”انیل“ )٥٥٢٢(‏ 
ملخصا بلفظھ. 


وقال ال حافظ فی ”الفتح' ' ومال الشافعی وغیرہ إلی اویل القطع فی حدیث أبی ذر 
(وما وافقم بن الراد بە نقض الحشوع لا لخروج من الصلا ویژید ذلك اُ الصحابی 
راوی الحدیث سأل عن ا حکمة فی التقیید بالأسودہ فأجیب بأنه شیطانء وقد علم ان 
الشیطان لو مر بین یدی الصلی لم تفسد صلاتهء کما سیأتی فی فی الصحیح: (إذا ثروب 
بالصلاة اُدبر الشیطانء فإذا قضی التٹویب أقبل حتی یخطر بین امرء ونفسہ) الحدیث؛ 
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۹ - عن أبی أُمامة قال* قال رسیل اللہ حا : ولا بقطم الصلاہ 
شیءاء رواہ الطبرانی فی الکبیر' وإسنادہ حسن (مجمع الزوائد ١‏ ۷۸۰. 
-٢٢١١١‏ عن أبی سعید قال: قال رسول اللہ عل: ولا یقطع الصلاۃ 
شیء؛ وادرعوا ما استطعتم فانھا هو شیطان) أُخرجہ ابو داود (۳۷۲:۳)ءْ 
وسکت عند وفیه مجالد بن سعیدہ تکلم فیه غیر واحدہ وأخرج لە مسلم 
مقروناء وھو صدوق جائز ا حدیث عند یعقوب بن سفیان والعجلیء کما فی 
المہذیب پر ۱ و٤١)ء‏ فا حدیث حسن. 

۷ھ مسر سھ سس وت تا 


وسیأتی فی باب العمل فی الصلاۃ حدیث: ان الشیطان عرض لی فشد علی الحدیث. 
. وللنسائی من حدیث عائشة: فأخذتہ فصرعتہ فخنقته؛ ولا یقال: قد ذکر فی ھذا الحدیث 
أنه جاء لیقطع صلاتہ؛ لأُنا نقول: قد بین فی روایة مسلم سبب القطع وو أنه جاء بشھاب 
من نار لیجعله فی وجھہ؛ وأما مجرد المرور فقد حصل ولم تفسد بە الصلاۃ اھ 
(١:٦۸٥))ء‏ قلت: ولاہد من ھذا افاریل رشرم لاق درک عالغاسی کر الکافر 
.ضا ومرورہ لا یقطع الصلاة إجماعا۔ 


قوله: عن أبی أُمامة وقوله: عن ابی سعید وقوله: عن إبراھیم بن یزید إلخ: قلت: 
دلالتہا علی معنی الباب ظاھرء وفی ٭الئیل ٭ :)٦۸٦:۲(‏ وقد أخرج سعید بن منصور 
عن عَلیٴوعبان وغیرهحا من أقوالھع تجوٰاأحادیث الباب یاسائید صخیحة اھ ۱ 

قلت: قال مالك فی ”الوطاٴ (ص٥٥):‏ إنە بلغه ان علی بن أُبی طالب قال: لا 
یقطع شیء الصلاة مما پھر بین یسدی المصلی اھ وفی ”مجمع الزوائدٴ :)۱٦۷:۱(‏ عن 
إبراھیم بن عبد الرحمٰن بن عوف قال: کنت أصلی فمر رجل بین یدی فمنعتہء فسألت 
ماق انی عناند تال: لا بضرك پا ان اغیء رواد عیة :الہ ین آحمدورجالہ رجال 
- الصحیح اھ وأخسرج الطحاوی فی ”معانی الآثارٴ عن ابی بکرة: ثنا روح ٹنا إسرائیل 
فالووِ ناف اوضضت ای کمیا ن فرنے الا سرت یتر سر للا ضل اسلاہ 
کی اعار۰۷ك۷۹۸) قد حسن والزرنات تح عداف راتا اتانت> راس ال 
والدارقطنیٰ: کما فی ”العہذیب“ (۴۰۹۱۳).----- ۱ 
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الله گل وأبا بکر وعمر قالوا: ەلا یقطع صلاة اللسلم شیءء وادرءوا ما 
استطعتم)ء اُخرجه الدارقطنی. وأعله صاحب التحقیق یاإبراھیم ھذا وھو 
ا جوزی الکی قال أَحَمد والنسائی: متروكء وقال ابن معین: ولیس بشیء کذا 
فی ”نصب الرایة“ .)۲٥۰۹:۱(‏ 

قلت: حسن لە الترمذی )٠۰۰:۱(‏ حدیث الزاد والراحلة فی ا حج 
وقال: تکلم فیه بعض أُھل العلم من قبل حفظہء وقال ابن عدی: هو فی عداد 
من یکتعب حدیئٹےء وإن کان قسد نسب إلی الضعف؛ کلذا فی 
”العہذیب“ )۱۸۰:١(‏ فاخسدیث حسنء وأعرجے مالكے فی 
”لوط“ (ص٥ہ):‏ عن الزھری عن سالم عن أبیە موقوفًاء وسندہ من 
لأسائد والوقوف قی لہ لہ حکم رای ہما لا بقال ارآ 


قولە: عن ابن عباس وقولە: أُخرج أبو داود عن الفضل بن عباس إلخ: قلت: 
فیہما دلالة علی عدم وجوب السترة فالذی ورد من الأمر بہا یحمل علی 
الدب وحدیث الفضل بن عباس صریح فی کون الکلب لا یقطع الصلا فھو حجة 
علی أحمد وھو صریح اَىضًا فی أُنہ لم کان حینئذ یصلی بدون سترة؛ وبه 
اندحض ما أبداہ الش وکانی من الاحتمالات فی حدیث ابن عباس؛ کما ذکسرہ فی 
”الئیلٴ ۲٥٢:٢(‏ و۷١۲)‏ فلیراجع, ولو أُنە رأی حدیث الفضل ھذا لسکت عن کل ما 
نطق بە؛ واللہ أُعلم. 

وحاصل ما قاله: إن حدیث: ولا یقطع الصلاۃ شی لا ینتہض دلیلا علی کون 
ا حمار والکلب لا یقطعانء لأنه عام وما ورد فی قطعھا خاص؛ ومع عدم العلم بالتاریخ 
ینی العام علی ا لخاص ویخصص یە عند ا جمھورء إلی ان قال: ولم یعارض الادلة القاضیة 
'بذلك معارض الا ذلك العموم علی المذھب الٹانی (وھو مذھب ا نفیة ومن 
وافقھم) اھ۔ ۱ 

قلتة: کلا! بل عارضھا معارض خاص أیضاء وھو جدیث الفضل بن عباس؛ 
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ع کان( وأنا لد قد ناھزت الاحتلام ف2 اللہ ء یل یصلی بالناس 
بھنی إلی غیر جداں فغمررت بین یدی بعض الصف: فنزلت وأرسلت الأُتان 
ترتع ودخلت فی الصفء فلم ینکر ذلك علی أأحد. رواہ البخاری (۷۱:۱)ء 
ولفظ الہزار: والنبی ۔ه یصلی المکتوبة لیس شیء یسترہ (فتح ١:٦٥۱))ء‏ رواہ 
ُبو یعلی بلفظ: فسزلنا عده وت رکنا ا حمار یاکل من بقل الاأرضء؛ فدخلنا 
معه فی الصلاۃ فقال رجل: کان بین یدیےے عدرة؟ قال: لاء ورجال رجال 
الصحیح (مجمع الزوائد ۲۱ء 

کما تراہ؛ ہذا وقد ُشار الش وکانی إلی ضعف ھذا ا حدیث العام أیضاء اأی حدیث: ولا 
یقطع الصلاۃ شیء؛ء ولنا فیه نظرہ فان لە طرقا عدیدق منہا صحیح وحسن وضعاف؛ 
فقد روی عن انس عند الدارقطنی وضعفہ الحافظ فی ”الفتحٴء وتبعہ الش وکانیء وضعفہ 
قبلھما ابن ا جوزی؛ وقد عرفت أُنہ وہم فی تعلیله بصخر بن عبد اللہ وأه التبس عليه 
بال حاجبی الذی اتہمہ این حبانء وابن عدی بالوضع: ولکنہ صخر بن عبد الله بن حرملة - 
ولم یقولا فيه ذلك: وفی الباب عن أٌبی أمامق وقد حسنہ الھیٹمی فی ' مجمع الزوائدٴ 
وعن ابن عمرء أعله ال حافظ والش وکانی یابراھیم ہ بن یزید ا خوزی؛ وقد عرفت أنە حسن 
ا حدیث حسن لە الترمذی حدیث الزاد والراحلة: 





وعن جاہر عند الطبرانیٴ فی الازطے وفی إسنادہ یحیی بن میمون النماں قال 
الش وکائی: وھو ضعیف؛ وعن بی سعیدء وفی سندہ مجالد بن سعید تکلم فی غیر 

قلت: أخرج حدیئہ مسلم فی ”صحیحہٴ مقرونًاء وھو صدوق جائز ا حدیث عند 
یعقوب بن سفیان والعجلی وابن عدی؛ کما فی ”التہذیب ٴ ٠(‏ ٤:١٦)ء‏ وعن ابی ھریرة؛ 
وفی إسنادہ إسحاق بن عید اللہ بن أبی فروۃء وہو متروك. 

قلت: ولکن تعدد الطرق یرفع الحدیث عن الضعف إلی الحسن لاسیما وبعض 
طرقه حسن ب راس فجاز الاحتجاج بەء والتعویل عليهء واللہ اأعلم. 


)١(‏ یطلق ا حمار علی الذ کر والانٹی کالفرس؛ قوت الغتذی۔ 
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٣۳ ْ‏ - وأخرج ابو داود )۲٦٦:١(‏ عن الفضل بن عباسء وسکت عنه 
بلفظ: أتانا رسول اللہ له ونحن فی بادیة لنا ومعہ عباس؛ فصلی فی صحراء 
لیس بین یذیه سترۃء وحمارۃ لنا ‏ وکلبة تعبثان بین یديه فما بالی ذلك اھ. 
ْ .باب استحباب السترۃ فی مر الناس وذکر ما یتعلق بہا 
٤‏ - عن أبی ھریرة ان رسول اللہ عٌي قال: دإذا صلی أحد کم 


باب استحباب السترة فی مر الناس _ 
وذ کر ما یتعلق بہا 
وس عن ابی ھریرة إلخ: قلت: وفی ”التعلخیص الحبیرٴ (۱۱۱:۱): صححه 
اَل ا ساملا عتاقتای ”الاستذکارٴء وأشار إلی ضعفه سفیان ابن 
عیینق والشافمی والبغوی وغیرھمء وأوردہ ابن الصلاح ملا اعم ونوزع فی ذلك 
اه ملخضا, 
وفی ”سبل السلامٴ (۹۰:۱)ء عن ”مختصر السان: قال سفیان بن عیینة: لم نجد 
شیفًا تشد بە ھذا ال حدیثء ولم یجئ إلا من ہذا الوجه وکان إسماعیل بن أمیة إذا حدث 
بہذا الحدیث یقول: ھل عضدکم شیء تشدونہ بە؟ وقد اشار الشافعی إلی ضعفہ 
وقال البیہقی: لا بس بە فی مثل ھذا ال حکم, إن شاء الله تعالی اھہ. 
وفی "البدائع" بعد ذکرہ: لکن الحدیث غریب ورد فیما تعم بە البلویہ فلا نأعذ 
به اھ (ا ۸۰ء وفیه أَیضا: حکی أبو عصمة عن محمد أنه قال: لا یخط بین یدیهء فان 
الخط وٹر کے سوا لأنہ لا یسدو للناظر من بعیدہ فلا یمتدع فلا یحصل القصود 
:ومن الاس من قال: یخط بین یدیه خطا ما طولا شبە ظل السضرۃ ا سی : 
. اخراب اھ ١(‏ ۷+۰ 
۱ اوفی ٭البحر ّ (۱۸:۲): والقانیة: ان محمد آنه بخط محدیک آئی فاود: وإن لم 
یکن معه عصا فلیخط خطاء ٹم ذکر قول: ”البدائع میم سرت 
وقال: وصرح النووی ؛ بضعفهء قال: رس چسہ ئل وابن خبان وت لك 


لفیقاہ اط واننذرا عن افدیث بل ضعیف مضطرب: 
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فلیجٔعل تلقاء وجهه شیًاء فان لم یجد فلینصب عصاء فإن لم یکن فلیخط 
خطاء . ٹم لا یضرہ من مر بین یدیہ). اأخرجە أحمد وابن ماجة وصححہ ابن ۔ 
حبانء ولم یصب من زعم أنه مضطرب بل ہو حسن (بلوغ امرام ۳۸:۱)۔ ْ 

ہ٢٣٣-عن‏ سبرة بن معبد قال: قال رسول اللہ اگ : دلیستر الرجل 
فی صلاتے الم واذا صلی أُحسد کم فلیستتر بسھم+؛ء رواہ اُحمد 
وأبو یعلی والطبرانی فی 'الکبیرء ورجال أحمد رجال امج (جلع ۔ 


.١۰: ١ الروائد‎ 





کا ذکو العلایة ا بیء وجزم بە اغیقق'ؤ '' افتح القدیر' وقال: إن السنة أولی بالاتبا 
مع أنه یظھر فی الجملة إذا مقصود جمع ا حاطر“' بربط ا حیال یه کیلا ینتشر اھ۔: 

وا حاصل أُن الحدیث لم یثبت عند القدماء من فقھاءنا فلم یأخذوا بےء وصح عند 
التأآخرین منہم فأخذوا بہ والروایة عن محمد مختلفة ولکل وجھةہ والأمر فیه سعقہ - 
واختلاف الأمة رحمةء ولقد اُنصف البیںقی حیث قال: لا بس بە فی مخل ھذا الحکم إن 
شاء اللہ تعالی اف فالعمل یە أولیء لا سیما وجمع ال حاطر أبضا مقصودہ وو ۔حاصل 
بالخطء کما مر عن ابن الھمامء ولو سلم أنه غیر مفید فلا ضرر فیە مع ما فیه من العمل 
. بالحدیث الذی یجوز العمل بہ فی مثلہ؛ وفی قولہ ىك دثم لا یضرہ من مر بین یدید 
دلالة علی أنه یضر إذا لم یفعل ذلك؛ إما بقطع الصلاۃ عند البعض؛ وإما بنقص ا خشوع 
عند ا جمھور. ۱ 

قوله: عن سبرة بن معبد إلخ: قلت: أخرجہ ا حاکم فی ”المسٹدرك“ٴ بلفظ: 
استٹروا فی صلاتکم ولو بسھم؛؛ وسکت عنه هو والذھبی (* ۷)٢:‏ وفیه دلالة علی 
استحباب السترة؛ وانما لم نقل بالوجوب مع ان صیغة الأمر تقتضيه ما مر عن ابن عباس - 
وعن اأعیہ الفضل آنہ طه ریما صلی من غیر سترۃہ وفیه دلال ایا علیٰ کون السھم أقل 
" ما یجزئ فی السترةء وقال العینی فی "شرح الھدایة“ عن "الذخیرة“ : طول السھم قدر 
7 ایعنی ان القصؤد پالسٹرۃ أمرآن: عدم إئم ا مار من وراءغاء وجمع ا حاطرء فامحط ووضع شیء غیر متنصب وإِن لم 


یحصل یه القصود الأُول؛ ولکنہ یحصل بە القصود الثانی؛ فلو حمل الإثیاث موظمرہ لثانی: والنفی عن_ 
القصود الال لم پتعارضا۔ (أشرف علی) ٦ : ٥‏ عو و ا ےہ 
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۷٦‏ - عن طلحة رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ مہ : وإذا وضع 
اأحدکم بین یدیە مثل مؤخرۃ الرحل فلیصل ولا یال من مر وراء ذلكء رواہ۔ 
مسلم :١(‏ ۹۵۰. 

۷- عن نافع عن این عمر اُن النبی کان ی رکز وقال ابو بکر: َعے 
العنزۃ ویصلی إلیہاء رواہ مسلم (۱۹۰:۱). ْ 

۸ - عن ناضع عن ابن عمسر ان رسول اللہ کان إذا خصسرج 
یوم العیید أمر با حربة فتوضع بین یدیه فیصلی إلیہا والناس وراءہ؛ وکان: 
یفعل ذلك فی السفر فمن ثم اتخذھا الأمراء أخرجے مسلم (۱۹۰:۱)؛ 
والبخاری .)٦۷٤:۱(‏ 

۹-- عن ابی ھریرة مرفوعا: (یجزئ من السترة مثل مؤخرۃ الرحل 


ذراعء وعرضہ قدر إصبع اھ (۷۸۹:۱))ء ولعل ھذا هو مستند قول:فقھاءنا فی تقدیرهم 
طول السترۃ یذراع فما فوقہ وعرزضھا بغلظ الإصبع وجعلوا ذلك أدناہء لان ما دونە رما 
لا یظھر للناظر فلا یحصل ال مقصود منہا. ۱ ۱ 
قولہ: عن طلحة إلخ: دلالته علی عدم البالاة بمرور شیء بعد إقامة السترۃ ظاھرة؛ 
وذکر فی ھذا ا حدیث الوضع وفی الذی بعدہ الغرز؛ والحدیثان صحیحان کلاہماء فوجه 
التطبیق بینہماء کما قاله الشیخ کفایة کلیہما بعد أُن یکون منتصبا. ۱ 
۱ قوله: عن نافع عن ابن عمر إلخ: دلالته علیٰ استحباب السترۃ ظاھرة؛ وھو دلیل 
ضا علی تقدیر عرض السترۃ بغلظ الإصبعء لقول العینی فی ” شرح الھدایة': عن شیخ 
الإسلام: مقدار العنرۃ طول ذراع غلظ إصبع اھ (۷۸۹:۱)ء ولم نقل بکون السٹرۃ سنة 
مؤکدة بلفظة ”کان“ الواقعة فی ا لحدیث: ما قد لثبت عنہ لگ أنە صلی ولم تکن لە 
سترة؛ کما مر؛ فلفظة ”کان محمولة علی ا مواظبة الاکثریة؛ دون الدائمة الثبتة للسنة 
الؤکدة علی القول اللشھور؛ ویؤید ما قلنا ما فی الروایة التی تليه من تقیید هذہ ا مواظبة 
بیوم العید والسفر. _ ۱ 


قولە: عن أبی هریرۃ إلخ: قال الحافظ فی ”الفتح“: اعتبر الفقھاء مؤحرة الرحل فی 


الا الس ۱ ۱ استحباب السترۃ فی ممر الناس ۷۱ 
ولو بدقة شعر شعرۃہء ھذا حدیث صحیح علی شرط الشیخینء ولم یخرجاہ مفسرا: 
قاله ا حاکم فی "الستدرك “ ١(‏ 77ھ ”تلخیصهہٴ 
وقال: علی شرطھما. 

٠۰‏ - عن أبی سعید قال: قال رسول اللہ ے کگ: واذا صلی أحدک 





مقدار أفل السترۃء واختلفوا فی تقدیرھا بفعل ذلكء فقیل: ذراعء وقیل: ثلاث ذراع؛ 
بعر اخ نی 0110 ٭: عن نافع ان مؤخرۃ رحل ابن عمر کانت قدر 
فراع اھ :١(‏ ۷۹؛)). 

قلت: وقدروہ فقھاءنا ال حنفیة بذراع ویؤیدہ ما أخرجہ أبو داود أیضا عن عطاء - 
قال: 'آخرۃ:الرحل ذراع فما فوقھا“ ؛ وسندہ صحیح (۱:٣٦۳))ء‏ والمؤخرۃ بضم أولە ٹم 
ھمزۃ ساکنة وأما ا حاء فجزم أبو عبید یکسرھا وجوز الفتحء وأنکر ابن تیمیة الفتح 
وعکس ذلك ابن مکی؛ ا لمراد بہا العود الذی فی آخر الرحل الذی یستند إليه الراکب؛ 
قالہ الحافظ فی ”الفتح“ (السابق)؛ وفیە دلالة علی کفایة السترۃ ولو کانت بدقة الشعر 
وھذا ینافی ما ذکرناہ قیل من تقدیر عرضھا بغلظ الإإٴصبع؛ مستدلین بلفطی السھم والعنرۃ 
الواردین فی ا حدیث. 

ووجه التطبیق بینہما اُن اُجزاء السترۃ الدقیقة کالشعر إذا. > یجد شیٹا بخلظ 
الاصبع کاجزاء ال خط إذا لم یجد عصًا بمعنی اُنہا تجزی لربط الخیال وجمع ا حاطر فی 
ا جملة وأما إذا وجد شیًا عرضہ غلظ الإصبع فھو أولی والاستتار بە أکمل لأن حصول 
القصود بە أُتمء وقال فی ”البحر“: جعل بیان الغلظ فی ”البدائع“ قولا ضعیفاء وأنہ لا 
اعتبار بالعرض وظاھرہ أنه اللذھب اھ (۱۷:۲). 

وحاصله ترجیح روایة ا حاکم ہذہ علی الروایات ,التی فیہا ذکر السھم, والأمر 
بالاستتار بە ولعل ا جمع بالوجه الذی ذکرناہ أُولی؛ فان إعمال الروایتین خیر من إھمال 
إحداھما۔ 


۱ قوله: عن بی سعید إلخ: دلالتہ علی استحباب الدنو من السترۃ ظاھرةء ولم نقل 
بالوجوب؛ لان التعلیل المذکور فی الحدیث یدل علی نفیەء علی أُن إقامة السترة لیست 





2 استحباب السترة فی ممر الناس ٠‏ ۷۲ 


فلیمنل لی سترَۃ وید مہا1 رواہ ابو داود :١(‏ عواات رت 
النووی فی ”اخلاصۃة“ ٴ: إسنادہ صحیحء ورواہ ابن حبان فی ' اصحیحہٴ ابلفظ: ۱ 
وإذا صلی اأحد کم إ إلی سترۃ فلیدن متہاء فان الشیطان یمر بین وبیشیاء ولا لدع ۱ 
أُحدً پھر بین یڈ یه٦‏ (زیلعی .)۲٦ ۲:٢‏ 


۱ - عن سھل بن سعد قال: کان بین مصلی رسول الخ عوعہ وبین 
الجدار مر الشاۃ رواہ البخاری ١(‏ ۱۷۱۲۰).. 


رای تو اھ ضا اسر کس یز رت 


بواجبةہ فکیف یکون القرب منہا واجبا؟ اَل لی ایر ما زوا ا حاکم وغیرھما 
عن ابن عمر مرفوعا: وإذا صلی اأُحد کم فلیصل إلی سترةۃ ولا یدع أحدا یھر بین یدیہہ _ 
علی وجوب السترۃ فی مر الناس؛ وذکر عن ”منیة اللصلى ٭ کراهة الصلاۃ فی الصحراء 
من غیر سترۃ إذا خاف ا مرور بین یدیه قال: ”وینبغی أُن تکون کراھة تجریم خالفة الأمر _ 
انتگررے7 وذکر عن ا حلبی فی شرح ”اللنیة“: إنما قید بقوله: فی الصحراء لأُنہا ا حل 
الذی یقع فیه المرور غالبَاء وإلا فالظاھر کراھة ترك السترة فیما یخاف فیه المرور أُی 
موضع کان؛ قال: ولکن فی ”البدائعٴ: والملستحب لن یصلی فی الصحراء ان ینصب 
شیٹا ویسنٹر؛ فأفاد اُن الکراھة ت تنزیہیة فحیعذ کان الأمر للندب لکنه یحتاج إلی صارف 
عن ا لحقیقة اھ (۱۷۰۰:۲). 

وأُجاب عنه ابن عابدین فی حاشیته نقلا عن الشرنبلالیة: قلت: تارف خاررا 
أبو داود عن الفضل بن عباس: رأینا النبی مك فی بادیة لنا یصلی فی صحراء لیس بین 
یدیە سترة (وحمارۃ لنا ‏ وکلبة تعبثان بین یدیهء قلت: وقد مر ال حدیث فی الباب السابقء 
٭ فلیراجع)؛ ولأحمد عن ابن عباس: صلی فی فضاء لیس بین یدیه سترة اھ (السابق)۔ 
قلت: وا حدیث الثانی ذکرناہ فی التن فی ھذا الباب: 

قولە: عن سھل بن سعدء وعن نافع إلخ: قلت: فیے تقدیر اللسافة التی ینبغی کونہا _ 
بین المصلی وبین جدار القبلة وقدرہ فی حدیث نافع الذی بعدہ بنحو ثلاة ذراع؛ وقال 
این بطال کما فی ”الئیلٴ: ھذا اُقل ما یکونِ بین للصلی وسترت یعنی قدر مر الشاق 
وقیل: أقل ذلك ثلاثة اأذرع؛ لحدیث ابن عمر فذ کرہ؛ وفیە: قال البغوی: استحب اأُھل 


إعلاء السئن أستحباب السٹرۃ فی مر الناس ۷٣‏ 


حین یدخخل؛ وجعل الباب قبل طھرہہ فمشی حتی یکون بینہ وبین ا جدار الذی 
قبل وجھہ قر8ا من ثلائة أُذرعء صلی یتوخی اللکان الذی أُخبرہ بہ بلال ان 
النبی ملائہ پچ صلی فيه؛ ا لحدیث أخر جه البخاری ١(‏ ۷۲۰). 


٣۳‏ - عن ا مقداد ن الاٴسود قال: ما رأیت رسول اللہ مه یصلی ای 


العلم الدنو من السترۃ بحیث یک. ن بینە وبینہا قدر إمکان 7 وکكذلك بین 
الصفوف اھ ٢(‏ ۷۲ء وقال القر ہی ہی: إِن بعض ا مشایخ حمل حدیث مر الشاۃ علی ما 
إذا کان قائماء وحدیث بلال فی ملاة النبی مك فی الکعبق وجعلہ بینہ وبین القبلة 
قریبا من ثلاٹ ذراع علی ما إذا ر کع ٴو سجدہ وقید آخرون بثلاثة أُذرع وبە قال 
الشافعی وأحمد وهو قول عطاء وآن روز بستة أذرع۔ 

وذکر السفاقسی قال أبو إسحاق رأیت عبد اللہ بن مغفل یصلی بینە وبین القبلة 
سة اذرع وفی ”مصنف ابن أپی, :۔ییة": بسند صحیح نحوہہ قالہ العینی فی 
”العمدۃ“ (٤٤٤۷٦)ء‏ وفی ”البحر : ذکر العلامة الحلبی: اُن السنة اُن لا یزید ما بینه: 
وبینہا علی ثلائة أذرع اھ (۱۹:۲)۔ 
قلت: ووجھه ترجیح الرفوع علی فعل الصحابى؛ وورود الامر بالدنو مُن السترۃ 

فی النص قولاء واللہ تعالی أعلم. 

قولە: عن المقداد إلخ: قلت: ذکر الزیلعی فی ”نصب الرایة“ :))۲٦٢:١(‏ اُن ابن 
القطان ذکر فیه علتینء علة فی إسنادہ وعلة فی متنہء أُما العی فی إسنادہ فقال: إن فیە ثلائة 
مجاھیلء فضباعة مجھولة ا حالء ولا أعلہ أحدَا ذکرهاء وکذلك ا مھلب بن حجر 
مجھول ا حالء والولید بن کامل من الشیوخ ١‏ ذین لم یقبت عدالتہمٗ ولیس لە من الروایة: 
کثیر شیء بستدل یه علی حالءہ وأماالتی فی متدہہ تھی أن آبا علی ؛ بن السکن رواہ فی . 
سننه ‏ ھکدا: حدثنا سعید بن عبد العزیز ا بی ثنا ابو تقی ہشام بن عبد ا ملك ثنا بقیة 

رو ار س حییت براتی عن طبيعة بنت القدام بن معدیکرب 
عن ابیہا قال: قال رسول اللہ لن چت: داذا صلی اأحد کم إلی عمود أو ساریةٴو شیء فلا 
یجعله نصب عینيهہ ولیجعله علی حاجبہ الأیسرء انتہی. 


قال ا الشک فرع او کداردمنااسیت مر رالاس سی غاا ضس ارت 








ج ٥-‏ استحباب السترة فی مر الناس . ۰۱۶۔. 





عود ولا عمود ولا شجرة إلا جعلہ علی حاجبہ الین أو الأیسرء ولا یصمد لە 





ابن کامل فغیر إسنادہ ومتنہء فإنه عن ضباعة بنت القداد بن الأسود عن أبیہاء وھذا الڈذی 
روی بقیة هو عن ضبیعة بنت المقدام بن معدیکرب عن أبیہاء وذاك فعل وھذا قولء قال 
ابن القطان: فمع اختلافھما فی التن بقیة یقول: ضبیعة بنت القدام. وابن عیاش یقول: 
ضباعة بنت ا مقداد. فالوھن من حیث ھو اختلاف علی الولید بن کامل ومورث الشك 
فیمَا کان عندہ من ذلك عل یی ضغعف الولید فی نفسہء والجھل بحال من فوقہ وما ذکر 
ابن ابی حاتم الھلب بن حجر ذکرہ بروایة ولید بن کاملء وأنه یروی عن ضباعة بت 
المقداد. ۱ ۱ 

وأما ضبیعة بنت ا مقدام فجاء هو یأمر ثالث؛ وذلك کلە دلیل علی الاضطراب 
والجھل بحال الرواۃ اھ ۱ 

واُجاب بعض الناس عن علة الاضطراب والجھالة فأُظھر سخافة فھمه وقلة نظرہ 

بأہ لامنافاۃ بین القول والفعل فیمکن أُن الراوی روی قولہ مج مرة وفعلہ أآخخری فلا 
یضر الاختلاف ا مذ کور اھہ. 

قلت: شتان بین:القول والفعلء فإن بینہما بونًا بعیداء فالقول یفید حکما کیا لا 
یحتمل الوجوہ ویکون نصا فی معناہء والفعل حکایة تحتمل الوجوہ؛ کما لایخفی فلا 
بمکن اجتماعھا فی حدیث واحدہ بل یمکن مثله فی حدیثین علی حدةء وإذا کان مخرج 
الحدیث واحدًا فاختلاف الرواۃ فی جعلہ قولا أو فعلا علة توجب الاضطراب حتماء , 
ونظیرہ ما رواہ عبد الواحد بن زیاد (وھو من رجال ا جماعة ثة): ەمن صلی رکعتی 
الفجر فلیضطجع علی یمینہ* تفرد بە عبد الواحد من بین ثقات اأصحاب الاعمش فجعله 
قولاء والباقون یروونہ من فعل النبی عل و جک مو سور 
فی المتنء کما ذکرناہ فی ا جزء الثائی من ”الإعلاء“ عن ”العدریب“ للسیوطی؛ فلو لم 
یکن الفعل یباین القولء وبالعکس لم یجعلوہ من أمثلة الشاذ الردود نعم! إذا اختلف : 
مخرج الحدیث فلا منافاۃ بینہماء ولکن بعض الناس قد اعترف باتحادہ ھھناء کما سیأتیء 
فیا ہل تری یمکن کون الحدیث الواحد قولا وفعلا معا؟ کلا! بل إما یمکن مقله فی حدیثین 


)۱( علی بعنی مع؛ آادہ شیخی؛ والولید ضحفہالازدی ومن قبلہآبو حام؛ کذاقی _”الیران“۔ 


إعلاء السٹن. استحباب السترة فی ممر الناس ۱ و 
صمداء رواہ ابو دادو )۲٥٢:١(‏ وسکت عن4. 


بش مع ا ۱ 
قال: وأما الکلام فی الإسٹادہ فا جواب عنہ ان ضباعة بنت القداد ین الأشرد 
ویقال: : ضبیعة بنت القدام بن معدیکرب قد أخرج لھا مسلم وأبو داود والنسائی؛ کما فی 
”تہذیب التہذیب' رمزا لم فکیف تکون مجھولة ا حال؟ ھل تری أن مسلمًا یخرج فی 
”صحیحہهٴ حدیث ال جھولة؟ وفی ”التہذیب“ْ أیضا: : قال ابن القطان: لا تعرف؛ وآفاد بأن 
النسائی أَیضا أخرجہ أی ہذا ا حدیثء کما أُخرجہ أبو داود (٢:۳۲٣)ء‏ قال: ولم اُجد 
ہذا ال حدیث فی ”اجتبی“ للنسائی اللوجود عندیٰء فان کان ثابتّا فی ”ا جتبی ٴ فی بعض 
وسر وس سے ری و حور ا 
لە ای للنسائی- ان یخرج حدیٹہا فی ” صحیحہ او ابی“ یعد فی الصحاح حقیقة 
عند بعض أُھل الفن وعند مؤلفە أَیضًاء کما فی ”زھر الربی“ (۳:۱)۔ ال مجید بن 
معاویة الأحمر: قال النسائی: کتاب السٹن (الکبری) کله صحیح؛ وبعضه معلول إلا أنہ 
لم یبین علتہ؛ و”النتخب“ٴ السمی ۔“ ا جتبی“ صحیح کلە اص بیسنی :ما کلم فیہ ۱ 
مؤلفہ؛ انتہی کلامہ ملخصاً. 
قلت: هذا کلە بناء الفاسد علی الفاسد أما قوله: ان ضباعة أُخرج لھا مسلمم وڑھا_ 
اغتر'فيه برمز میم الواقع فی ”تہذیب التہذیب“ وھو غلط من الناسخ؛ فان مسلمًا لم 
یخرج لضباعة أُصلاء لا لھذہ ولا لضباعة بنت الزبیر المعروفة التی لھا صحبق کما لا 
یخفی علی من طالع کتاب ا جمع بین رجال الصحیحین للحافظ محمد :ین طاھر 
القدسی۔ ےےے " غقی تا 
وأما إِن النسائی أخرج حدیہا أأیضا فلا حجة فیہ ما لم یثبت أنہ أخرجہ نی 
”ا جتبی ولا دایل علیہ فی کلام این لان ول غیرد ولو سام کات یہ ا ما لم 
یثبت ان النسائ ئی سکت عدے بعد إخراجه ولم یقم علی ذلك دلیل, 7 
۱ قال: وأما کون الرأة بنت المقداد او بنت القدام فلا یضر فان مخرج ا حدیث - 
واحدء فالظاہر أُن ا مرأۃ واحدةء وقد اُخطاأً بعض الرواۃ فی ذکر اسمھا ا 
قلت: معنی اتحاد ائخرج فی ا حدیث کونە مرویَا عن صحابی واحدہ وإذا اعتلف 
الصحابی اختلف ائخرجء ولا یخفی أن اللقداد بن الاسود وامقدام بن معدیکرب صحابیان 








ج-ہ _۔ یساب السترۃ فی مر الناس ۱ ۷۲ 
۱٤‏ عن این عباس أن النیی عٍ صلی فی فضاء لیس بین یدیه 


شاف راتزری سد ان تاردعی لتاق رعة ان الکو عن اشقامظل یکن“ 
مخرج الحدیث واحدٔا لاسیما والروایة عن الصحابی عند اأحدھما ضباعة وعند الآخر 
ضبیعة. وذلك فعل وھذا قول. ١‏ 

قال: والراجح عندی ما فی حدیث التن “ای عن ضباعة بنت القداد بن الأسود 
عن أبیہا۔- لسکوت أبی داود والنسائی عليهء ولذ کر این ابی حاتم ضباعة دون ضبیعق مع -_ 
ان فی حدیث ضبیعة بقیة بن الولید وھو صدوق کثیر التدلیس عن الضعفاء وقد عنعنء 
فکیف یعارض حدیث ضباعة؟ لا سیما إذا سکت عنہ الإمامان ا جلیلانء ولا یعتد بتسلیم 
الشیخ ابن الھمام جرح الحدیث حیث قال فی ”فتح القدیرٴ )۲٥٥:١(‏ بعد ذکر 
الاضطراب فیە: ولا یضر لان ہذا الحکم یعمل یثله فیه اھ فإنه لم یقدر علی دفعد وقد 
عرفت أنە مدفوغ وا حدیث حجق انتہی کلامہ ملخصً. 

قلت: اما سکوت النسائی عنه فدعوی مجردة عن دلیل فلا تقبلء وأما سکوت ابی 
داود فنعم! ولکنە لا یرفع الجھالة عن ضباعة ولا الاضطراب عن الحدیثء فان سکوت 
أبی داود لا یستلزم صحة ا حدیث ولا حسنہ بل صلاحیتہ للاحتجاج فی الحکم الڈی _ 
أفادہ: وہذا یمکن حصولە مع بقاء الاضطراب والجھالة أَیضًاء فان الحکم الذی فيە من قبیل . 
الاداب وافقتائل والحدیث الضعیف یکفی لإثبات مثلەء کیف وقد قال ا حافظ فی 
”التقریب“ ٤‏ وتألیفه متأخر من ' 'تہذیب اتآ : ضباعة بنت ا مقداد الاشْرے 
یقال: ضبیعة بنت ا لمقدام بن معدیکرب لا تعرف من الفالثة (ص۲۹۲)ء وکذا قال فی ۱ 
فصل النساء ا لجھولات من ”اللسان“ (٦:۸٥۸)ء‏ فلو کان مسلم أخرج لھا أو کان 
سکوت أبی داود عنہا رافمّا جھالتہا لم یعدھا ا حافظ فی النساء انجھولات فقول بعض 
الاس: إن ابن الھمام لم یقدر علی دفع ا جرح من ا حدیثء وقد عرفت أنە مدفوع 
وا حدیث حجة اھ باطل مردود عليه ولن یصلح القراد ما أأفسد الدھرء بل ا حق ما قاله 
ابن الھمام: ن الحدیث مع ضعفه صالح للحکم الذی فيەہ ودلالتہ علی جعل السترۃ علی 
حاجبە الأیمن أو الأیسر ظاھرۃء وھو الذی استحبه فقھاءنا چون ہے سس ۱ 
بعبادة الاصنام. 

قوله: عن ابن عباس إلخ: قلت: دلالتہ علی عدم 2 السترة فی الصحراءٴ 











إعلاء الستن---- ٠‏ استحباب السترۃ فی مر الناس ۷۷ 


شی رواہ أحمسد وآأبو داود والنسائی؛ وقال اللسذری: ذکر بعضھے ان 
فی إسنادہ مقالا اھ کسذا فی ”الئیسلٴ (٢:۹٤٢۲)ء‏ وفی ”مجمع 
الزوائشد" :)۱٦۷:١(‏ فیە الحجاج بن أُرطاۃ وفیه ضعف اھ وعزاہ إلی أحمد : 
وأبیٗ یعلی. ۱ 
. قلت: این أرطاۃ حسن الحدیث کما مر فی ”القدمةٴء وفی الکتاب 
أیضًا مرارآء وإنما ذكرتە اعتضادا ما مر فی الباب السابق عنەء وعن أُخيه الفضل. 

ك٥-‏ عن آئسن بن مالک عن النبی مگ قال: (سترة الإامام سترة من 
× خلفہ؛ء رواہ الطبرانی فی ٭ٴالأوسطٴ وفیه سوید بن عبد العزیز وھو ضعیف 
(مجمع الزوائد :)۱٦۷:١‏ 

قلت: قال الحافظ فی ”اب لین الحدیث (ص۸۲) اھ وفی 
“”العہذیب ٴ :)۲۸۷:٤٣(‏ قال عثمان الدارمی عن دحیم: ثقة ‏ وکانت لە أحادیث 
یغلط فیہاء وقال علی بن حجر: (اُٹنی عليه ھشیم خیراء وقال این حبان بعد ما 
اُورد لە أحادیث مناکیر: وہو من اُستخیر اللہ فیه لنه یقرب من الفقات: 
وضعفه آخرون فھو حسن الحدیث علی الاصل الذی أصلناہ فی ”القدمة“ٴ۔ 





ظاھرق وزنما یستحب إقامتہا فی ھر الناس سوا کان صحراء أُو عمرانا. 


کے قولە: عن اُنس إلخ: قلت: ختع یی می تس 
یعارضہہ وسیأتی الجواب عنه؛ فانتظر ۔ 





ج_ ٥ة‏ ۱ : ۷۸۰۷8۵۳۰۰ 


باب کراهة امرور تحريًا بین یسدی الصلی فی موضع السجود. 
من غیر حائل وجزازہ فی اللسجد ا رام للطوافین مطللًا 
وفی غیرہ وراء موضع السجود:- 
٦‏ - عن بسر بن سعید قال: أُرسلنی أبو جھیم إلی زید بن خالد 
أُسأُله عن ا مار بین یدی المصلیء فقال: سمعت رسول :اللہ مه یقول: دلو یعلم 
مار بین یدی الصلی ماذا عليه کان لأن یقوم أربعین خریقًا خیر لە من اُن بھر بین 


باب کراشة المرور تحريًا بین یسدی الملصلی فی موضع السجؤد 
من غیر حائل وجوازہ فی اللسجد ا رام للطوافین مطلقًا 
وفی غیرہ وراء موضع السجود ۔ 
قوله::عن بسر بن سعید إلخ: قلت: وسند الیزار ھکذا: حدثنا أحمد بن عبدة ث 
سفیان عن سالم أبی النضر عن بسر بن سعید فذکرہ؛ کذا فی ”نصب الرایةٴ (٢:٢٦۲)؛‏ 
:والحدیث اأخرجہ البخاری فی ”الصحیح“ ایض بلفظ: حدثنا عبد الله بن یوسف أخبرنا 
مالك عن ابی النضر مولی عمر بن عبید الله عن بسر بن سعید ان زید بن خالد أُرسلە إلی 
بی جھیم یسألہ ماذا سمع من رسول اللہ مج فی ا مار بین یدی المصلى؛ فقال أبو جھیم: 
قال رسول اللہ م: دلو یعلم ا مار بین یدی:الملصلی ماذا عليه لکان ان یقف أُربعین خیرا لە 
من ان یمر بین ید ی۸)ء قال أبو الئنضر: “لا اُدری قال أُربعین یوما او شھرا أو سنة“ اھ. 
قال الحافظ فی ' 'الفتحٴ :)۸٤٤:٤(‏ مکذا روی مالك ھذا الحدیث فی ”الموطأٴ 
لم یختلف عليه فیە ان المرسل هو زید ون المرسل إليه هو ابو جھیم؛ وتابعہ سفیان الٹوری 
عن ابی الئضر عند مسلم وابن ماجه وغیرھماء وخالفھما ابن عیینة عن أبی النضرء فقال: 
عن بسر بن سعید قال: ُرسلنی أبو جھیم إلی زید بن خالد أُسألە فذ کر ھذا ا حدیث. 
قال ابن عبد البر: ھکذا رواہ ابن عیینة مقلوباء أمحرجہ ابن أبی خیئمة عن أبیه عن 
این عیینة ثم قال ابن ابی خیثمة سٹل عنه یحبی بن معین فقال هو خطاأ إنما هو اُرسلنی زید 
أبی جھیم کما قال مالكء وتعقب ذلك ابن القطانء فقال: لیس خطا ابن عیینة فیە بمتعین 
لاحتمال ان یکون أبو جھیم بعث بسرا إلی زید وبعثه زید إلی أبی جھیمء لیتثبت کل 
واحد منہما ما عند الآخحر. 


[علاء السٹن__ حکم ا مرور بین یدی امصلی فی اللسجد ا حرام وغیرہ 0 
یدیه؛ء رواہ البزارء ورجاله رجال الصحیح (مجمع الزوائد ٦٦٦٥)۔‏ 

. قلت: تعلیل الاأئمة للُحادیث مبنی علی غلبة الظن؛ فإذا قالوا اُخطاً فلان نی کذاء 
لم یتعین خطاؤہ فی نفس الأمرء یل ہو راجح الاحتمال فیعتمدہ ولولا ذلك ما اشترطوا 
انتفاء الشاذء وهو ما یخالف الثقة فیہ من ہو أُرجح منہ فی حد الصحیح أه* 

قلت: : وا اخترت فی الان سیاق الیزار ما فیه من ذکر عدد الأریمین مع ممیز 
واسنادہ حجة صحیح أَیضًاء کما قاله الھیٹمی. 

وقال ا حافظ فی ”الفتم' ار کسی مد و ماذا عليه لفظق): من آلاٹی 
ولیست ھذہ الزیادة فی شیء من الروایات عند غیرہء والحدیث فی ”اموطأ“ بدونہاء وقال 
این عبد البر: لم یختلف علی مالك فی شیء منه؛ وکذا رواق باقی الستة وأصحابٰ 
السانید والستخرجات بدونہاء ولم اُرھا فی شیء من الروایات مطلقاء لکن فی ”مصدنف - 
این بی شییة“ : یعنی من الإئم؛ فیحتمل أُن تکون ذکرت فی أصل البخاری حاشیة 
فظنہا الکشمیہنی اصلاہ لأئہ لم یکن من أھل العلم ا من لحفاظہ بل کان روا وتد 
عزاھا ا حب الطیری فی ”الأحکام“ للبخاری وأطلقء فعیب عليه وعلی صاحب ”العَدة“ 
فی إیہامہ انہا فی ”الصحیخینٴء وأنکر ابن الصلاح فی مشگل الوسیط' 'علی من ائیتہا 
فی ا بر فقال: لفظ الإئم لیس فی ا حدیث صریحا اھ (۸۳:۱). 
قلت: وقد اعتمد الحافظ فی ٴالتلخیص ال بیرٴ لە علی روایة الکشمیہنی؛ وتعقب 
بہا علی ابن الصلاح فی إنکارہ هذہ الزیادة یما نصہ: حدیث ؛لو یعلم امار بین یدی 
ھی وس موس ھت و متفق عليه 
من حدیث ابی الجھم دون قولە: من الإئم فانہا فی روایةأبی کر“'عن ابی الھیٹم خاصة. 
وقول ابن الصلاح: إن العجلی وہم فی قوله: : إن من الإئم فی ٴ صحیح البیخ ری متعقب 
بروایة أبی ذر عن أٗبی الھیٹم؛ وتبع ابن الصلاح الشیخ محی:الدین (النووی) فی ”شرح 
اللھذبٴ ثم اضطر فعزاها إلی عبد القادر الرھاوی فی الأریعین“ لہ وفوق کل ذی علم 
علیم اھ (۱۱۱:۱). 
)۱( أبر ذر ہو الحافظ عبد الرحیم بن أحسد السروی؛ وأبو الھیٹم هو الکشمیہنی؛ کھا وظھر من۔ 'مقدمة 
الفتحٴ (ص٦)۔‏ ۱ 











یا بی پا یں پر کو ہچ ا کو ا کو ہت و او کر ا کا ا ول کب سا و جوا اوہ وہ او ہے اما و جار و و اہ اپ کک و ا یر یک چا و ۴ 





قلت: ولعل الراجح ما قاله فی ”فتح الباری“: لکونە أجمل تصانیفه مع کونە 
متأخرا عن ”التعلخیصٴء فإنہ فرغ من کما فی آخر ”العلخیص تعلیقًا سنة اٹنی عشر 
وثمان مائة وتتبعا سنة عشرین وثمانمائة وفرغ من الفتح سنة اثنتین وأُربعین وثمان مائق 
کما فی ”دییاجة مقدمتہ“ نقلا عن ”الضوء اللامعٴ للحافظ السخاوی: والله تجالی اُعلم. 
وقال الحافظ فی ”الفتح“ فی معنی قولہ: بین یدی المصلى؛ أی أمامہ بالقرب من 
وعبر بالیدین لکون اکٹرالشغل یقع بہماء واختلف فی تحدید ذلكء فقیل: إذا مر بینە 
وبین مقدار سجودہ؛ وقیل: بینە وبین قدر ثلاثة أُذرع؛ وقیل: بینه وبین قدر رمیة 
وقال العینی فی ”العمدة" فی مقدار موضع یکرہ ا لمرور فیە: فقیل: موضع 
سجودہ'' وھو اختیار شمس الأئمة السرحسی وشیخ الإسلام وقاضیخانء وقیل: مقدار 
۱ صفین أُو ثلائة أذرع؛ وقیل: بخمسة أُذرع؛ وقیل: ہین ذرآغا وقدر الشافعی وأحمد 
بثلاثة أُذرع؛ ولم یحد مالك فی ذلك خدا إلا ان ذلك بقدر ما یرکع فی ویسجد 
ویتمکن من دفع من مر بین یدیه .)٥۸٦:٢(‏ 

۱ قلتم یشھد لیقییدہ بثلائة اُذرع حدیث نافع الذکور قریبا فی الباب السابق 
واستجسنہ شیختا کما حکاہ عنه بعض الناس فی مسودة ”کتابہ قال: ”وھوالأرجح 
نظ را إلی العلة أ٘یضّاء وھو عدم تضرر المصلی ولا ان ا ا 
أقل منە؛ ولمار یتضرر منە إذا کان اکٹرمنهٴ اھ۔ 

قلت: وھو یقرب ما اختارہ فخر الإسلام وصححہ فی ”النہایة وقواہ اخقق فی 
”الفعم“ ': أنه إت :کان بحال لو صلی صلاة ا حاشعین نحو ان یکون بصرہ فی قیامہ فی_ 





)١(‏ قیل: هو الأصح لأن من قدمہ إلی موضع سجودہ ہو موضع صلاته (فکان ھذا هو امراد بقوہ: بین یدی 
الصلی)؛ واختارہ صاحب ٭الھدایةٴ ا واستحسنه فی احیط ٭ء وصحصہ الزیلعیء ومقابله ما اختارہ فخر الإسلام 
(وسیأتی)؛ وصححه التمرتاشی وصاحب 'البدائع وأرجع فی العایة الأُول إلی الثانی بحمل موضع السجوھ_ 
علی القریب منه؛ وعليه عبارۃ التجنیس وإن خالفه فی ”البحرٴ وصحم الاول؛ کذا فی ”الشامیة“ )٥٦٦:١(‏ ۱ 


ہے سن حکم امرور بین یدی املصلی فی ا مسجد لمرام وغیرہ ۸۱۰ 


۷< حدٹتا یو بکر بن شییة ثنا وکیع عن عبید الل بن بد الرحمن 
سىیومستھ سو بت ربت 


موضع سجودہ وفی موضع 2700؟8۷ه/ سد تی سی وفی حجرہ 
فی قعودہ لا بقع بصرہ علی الار لا یکرہ اھ وقد جربت ذلك فظھر لی أنە إذا کان بصرہ 
فی قیامہ فی موضع السجود لا یجاوز ثلاثة أذرع, فالنقدیر بذلك موافق للاثر ونختار اجلة 
الفقھاء من أصخابناء قال ا حقق: والذی یظھر ترجح ما اختارہ نی الشہایة من مختار فخر 
" الإسلام وکونہ من غیر تفصیل بین اللسجد وغیرہ؛ فإن اللؤٹم المرور بین ید یدیەء وکون ذلك 
البیت ؛ برمتہ اعتبر بقعة واحدة فی حق بعض الحکامء لا یسٹلزم تغییر الأمر الحسی من 
ارورعریمت تس اید پان ۴۱ك٥۳۵)‏ 

قلت: وھذا۔ھو مرادنا:بموۂ سا سام سو 
۱ ضس أُن ا مرور بین یدی:الملصلیٰ لا یحرم مطلقاء بی ھو مقید.بشیء فانتظنْ 

ودلالة ا حدیث علیٰ تحرم الرؤر ظاھرق' قان مغناہ النہیٰ الأکید والوغید الشدید 
علی ذل قالة لئ کنا ذکزۃ افائظ فی 'القتم“ (۸۳۰۱ی)):' خ 
١‏ قولہ: حدثنا آبو بکرین شیة شییة إلخ: قلت: دلالتہ لی ما دل عليه ما قبله ظاھرقہ ال 
الحافظ فی ٭ 'الفتح” : ومذا بشھر بن إطلاق الاریمین (ٹی حدیث آبی جھم] لَِبالفة نی 
تعظیم لأمر لا خصوص عدد معین اع زا ۸۴))- 

قلت: رہ ائرچت ھا رض سے 
وقال أبو جائم: ز: صالح؛ وقال العجلی: ثثقة وقال ابن عدی: ۔حسن الحدیث یکتب حدیند 
۔وذکرہ ابن جیات. فی : "الثقات ٴء کذا فی التہذیب" ۷ )٢۹:‏ جات یت 
عبید اللہ بن عید اللہ بن موھب وثقه این حبان فقط: 
۱ . وجھله الاإمام الشافعی اوابین القطان .الفاسیء کما فیه ضا )٢:۷(‏ _والعارف 
مقدم علی من لم یعرف: وفیه دلالة علی تقیید کراهة الرور بکونە معترضا.. 


قال ا حافظ فی ' 'الفعہ“ : ظاہر الدیث أن للوعید المذکور پختص بن مر لا بھن 
وقف عاصد بین یسدی الصلی أو قعد أو رقدہ لکن إن کائث العلةرفیہ العشویش 








ج_٥‏ حکمالرور بین یدی اللصلی فی الملسجد ا حرام وغیرہ ۸۲ 

۸- عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: قال النبی مر : دلو یعلم 
أحدکم ما لە فی ان یمر بین یدی أُخیه معترضًا”' فی الصلاة کان لأأن یقیم مائة 
عام خیر من الخطوۃ التی خطاھاءء رواہ ابن ماجھ (ص۸٥)؛‏ ورجالۂ رعال 
الجماعۃ إلا عبید اللہ وعمدہ والأول قد اخلف فیەہ والٹانی مقبولہ وف نصب 
الرایة“ ( :)۲٢:‏ رواہ ابن حبان فی ”صحیحهٴء وکذا عزاہ ا حافظ فی 
”الفتح“ (۱۸۳:۱) إلی ابن حبان وابن ماجە؛ ولم یتکلم عليهء فھو حسن أُو 
صحیح عندہ. 

۹ عن ابن عباس أُنە قال: اُقبلت راکبا علی حمار أُتان یومشذ 





علی الصلی فھو فی معنی امار اھ .))۸٤:٤(‏ 

قلت: ولا شك ان التشویش فی ا لمرور معترضا اُشدہ والوقوف بین یدیە یکون 
بنزلة السترۃ فلیس فی معناو؛ وإن سلم فھو ملتحق بہ قیاسا لا دلالہ فلا یکون فیە من 
الوعید ما فی المرور معترضّاء وکلام فقھاءنا فی ”الفتاوی“ یفید جواز الوقوف بین یدیهء 
والفرق بیٹە وبین الملرور قال فی ”الشامیة“: راد المرور بین یدی الصلی فإن کان 
معہ شیء یضعه بین یدیه؛ ٹم مر ویأعذہ لوس اثنان یقوم أحدھما أمامه؛ ویر 
الآخر اھ (١:٦٦٦)ء‏ - 

قولەه: عن ابن عباس إلخ: قال الحافظ فی ”الفتح' اس سا حدیث این 
عباس ھذا یبیخص حدیث ابی سعید: وإذا کان أحد کم یصلی فلا یدع اُحدا یھر بین یدیهھ)) 
فان کان ذلك مخصوص بالإمام وامنفرد فأما اللأموم فلا یضرہ من مر بین یدیہ؛ ‏ حدیث 
ابن عباس هذاء قال: : وھذا کلە لا خلاف فیه بین العلماء وکذا نقل عیاض الاتفاق علی 
أن اللأمومین یصلون إلی سترةء لکن اختلفوا ھل سترتہم سترةۃ 9 أم سترتہم الإمام 


۲ 
نے ۱ھ 


قال الحافظ: وفیه نظرء ما رواہ عبد الرزاق عن ا حکم بن عمرو الغفاری الصحابی 





(١(‏ ما إذا مشی بین یدیہ بلا اعتراض ذاہیا لقبلة فغیر دال فی الوعیدہ کما فی دی وکذا الوقف بین 
یدنہ ولم یمش لکونە خارجا من الرور محرضا۔ مؤلف) --_ 
(آ ے: لا دلیل عليه. 


إعلاء الستن. ےت الصلی فی اللسجد ا رام وغیرو _ ۸۴ 
83 الاحتلام ورسؤل الہ یصلی بالناس مم: منی إلی غیر جداں 


کووی و کے ہج رہ ۱ 
الصلاق وفی روایة لە أنه قال لھم: إنہا لم نقطع صلاتی ولکن قطعت صلاتکم؛ قہڈا۔ 
یعکس علی ما نقل من الاتفاق اھ (۱:٤۷٦)۔‏ 

قلت: ھذا الملوقوف مر مات وت 
الصلاق منہا حدیث این عباس ھذاء ومنہا ما رواہ البخاری (۷۱:۱): عن ابی جحیفة 
رضی اللہ عنه یقول: إن النبی مك صلی بہم بالبطحاء وبین یدیە عنزۃ الظھر رکعتین 
والعصر رکعتین؛ ٗ مر بین بندیه امرأۃ وا مار اھ ای من وراء السترة ولا شك أُن اللرور 
بین یدی الإمام یستلزم ا مرور بین یدی القوم أأیضًا ولو بعضھم؛ ومع ذلك لم یأمر لم 
أحدًا باعادۃ الصلاق فلعل حکم بن عمرو لم یبلغہ قولہ يہ گا : (سترة الإمام سترة لمن 
خلفہ؛ علی ان مراد ابن عبد البر وعیاض من نقل الاتفاق اتفاق العلماء بعد الصحابة فلا 
یضرہ الا ختلاف السابق, لژن الإاجماع اللاحق یرفع الخلاف السابق؛ کما تقرر فی 
”الاصول* 


و رہد سس سی جرتھ 
و سر نہ ید مہ7 علی 
این باس. 

وقد زعم ا حافظ ابن عبد البر ان قول ابن عباس: إلی غیر جدار لا ینفی کون 
السترۃ ھناكء وقد ذکرت فی التن ما یدل علی خلافہ فعاد الإشکالء ولا یرتفع إلا بن 
یقال: إنه کان قد مر وراء الموضع الممنوع منہ؛ أفادہ الشیخ کما ذکرہ بعض الناس فی 
مسودتہ عنه ولکن بقی تعیین ھذا ا حدہ والحدیث ساکٹ عنه ظاهرٗء ولعل الفقھاء 
اُخخذوہ من قولہ مك : دلو یعلم ا مار بین یدی المصلی؛ء فان لفظ بین یدیە لا یطلق عرفا إِلا 
علی ما کان أمامهہ قریبا نج دہ بعضھم بموضع السجودں وبعضھم بنلائة أذرع 
)١(‏ لا یقال: فعلی ھذا لا یصح حمل قول ابن عباس: غمررت بین یدی بعض الصف علی اٹرور من بعدہ انا نقول: 

صح حمله علی. ذلك بقرینة مرورہ راکبا علی ا حمار وییعد کل البعد أُن مر الصحابیٰ متصلا بالمصلین یقرب 
منہم؛ وھو راکب: فتعین حمله علی ا مرور من بعد بہذہ القرینة. : 








جچد-٥‏ حکم ا مرور بین یدی المصلی فی ا مسجد ا حرام وغیرہ ۸٤‏ 
فمررت بین یدی بعض الصف؛ فدزلت وأرسلبِ الأَتانِ ترتع ودخلت فی 
الصف؛ بت رواہ البخاری (۷۱:۱)ء ورواہ الہزار بلفظ 
والبی یصلی الکتوبة لیس شیء یسترہ کذا فی ”٭الفتح٭ )۱٥١:١(‏ 
للحافظ وق مر فی الباب السابقء روٹا البسزار صحیح أَیضًاء کما فی 
”الیل“ .)۲٥٢:٢(‏ 

ٰ ٭ ۷غ این جریج عَن' کٹیر بن کتیْر بن الطلب عن أبي عن جدہ 





ویؤیدہ ما وقع فی روایة أبی المباس السراج من طریق الضحاك بن عفمان عن بی النضر: 
ولو یعلم ا مار بین یدی المصلی وا لمصلی؛ إلخ؛ ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح, وقال: والمصلی 
بفتح اللام أظھر )٦۸٤١:٤(‏ وفیه إشغار بأن للکروہ هو ا مرور بین یدی موضع الصلاۃ 
وھو فی العرف موضع السجود أو قریبًا منہہ واللہ تعالی أعلم. 

قوله: قوله عن ابن جریج إلخ: قلت: وفی ”رد ا تار “: ذکر فی ”حاشیة الدنیٴٌ 
لا نع مار داخل الکعبة وخلف المقام وحاشیة اللطاف؛ ما روی أحمد وأبو داود عن 
٠‏ الملطلب بن ابی وداعة أُنه رای النبی مل یصلی مما یلی باب بنی سھم؛ والناس بمرون بین 
یدیفء ولیس بینہما سترۃ؛ وھو محمول علی الطائفین ین فیما یظھں؛ لأن الطواف صلاةۃ 
فصار کمن بین یدیه صفوف من امصلین, ؛ انتہی ومثله فی البحر العمیقء وحکاہ عز 
الدین بن جماعة عن ”مشکلات الاآثارٴ ' للطحاوی؛ ونقله الملا رحمه اللہ فی 'منسکه 
الکییں؛ ونقله سنان آقندی أیضا فی. ”منسکھٴ اھ( .)٦٦٦:‏ 


اقلت: وید تخصیصہ بالطائفین ما فی عیا الحدیث عند الطحاوؤی بسند.حسن: 
لیس بینە وین الطواف سترة اھ (۷:۱٦۲ء‏ ولکن کلام الطحاوی فی مشیکل الاگادہ 
یفیدِ ان المرور بین یدی اللصلی بحضرۃ الکعبة یجوز ای مطلفًا سواء :کان ا مار طائفًا أُو 
غیرہء ذکرہ الشامی فی ”رد الحتارٴ فی اب الاحر از ۸۰ء وقال: و یٹ 
ٍ وتمام کلام الطحاوی ما ذکرہ فی ”امختصر من المعتصر من ”مشکل الآثار 

(۳۹:۱): اُن حدیث المطلب نما هو فی الصلاة إلی الکعبة مع العایة والدہی عن ال مرور 
فیمن یتحری الصلاة إلی الکعبة إذا غاب عنہاء ویتحمل فی العاینة ما لا یتحمل فی 





إعلاء السٹن حکم الرور بین یدی المصلی فی الملسجد ا حرام وغیرہ . م۸ 


قال: رأبت ابی مك یصلى فی السجد ا-خرام لیس بینہ وبیشہم سای الناس۔- 
سترةء أُخرجه عبد الرزاقء واأصحاب ' الس أيضا:منأ هذا/آلوجہہ:زجالہ 
موثقون إلا أنه معلولء فقد رواہ ابو داود عن أحمد ع آبن عیینة قال: کان ابن 

جریج اُخبرنا بە ھکذاء فلقیت کثی را فقال: :لیس من آی سمعتدہ ولکن من بعض 
اُھلی عن جدی. ْ 


5د 


الفلیقہ ان الناس إ إذا تحلقوا الکعبة وصلوا جماعة لا بد ان تستقبل ‏ جو تی تا 
ولا کراہة فیف بخلاف من غاب وصلی مستقبلا وجوہ الرجال قإنه یکرہہ فکما انسع 
لہم الصلاة مع استقبال الوجوہ انسع لھم بین یدیە الرور تخصیصاً للکعبة بہذا ال مک 
اك الغالب استیلاء شرفھا علی القلوب بحیث یذھل عن الالتفات إلی غیرھاء فلیس ا بر 
کالعیان اھ وظاھرہ: ان جواز ز المرور بین یدی اللصلی بحضرۃ الکعبة لا یختص بالطائفینن ۱ 
ل یعم کل مار والحدیث اُخرجہ النسائی عن الطلب بن أبی وداعة بلفظ: +رائت رشرل 
الله کچ طاف بالبیت سعًا ٹم صلی رکعتین بحذاہہ فی حاشیة التام: ولیس بینە وبین 
الطواف احدا اھ .)٦۲٢۴۳:۱(‏ 


وقال السندی: قلت قلت: ولکن القام یکٹی تفہ وعلی هذا فلا بصلج هذا لمدیٹ 
و ما لا حاجة فی مکة إِلی سترۃ اھ. ۱ 
لت: ذکر الطلب فی حدیلہ مواضع مخلفق فا ذکر حا القاہ: ٤‏ ومرة قال 
نا جا یو سب شا ہشن احة“ )۳۹۹:٦(‏ بسند قو۔ ناغ ولس د عند ا 
داودء کما مں وباب بنی سھم هو الذی یقال لە الیوم : باب العمرقۂ "ما فی آفتح 
القدیر “ (٣:٣٦۳)ء<وأخری‏ قال: حتی إذا حاذی الرکن فصلى رکعتمِ دعتین فی :جحأش٘یة 
الطاف کما فی ' اخان اہن ماجتہ" (ص۴۱۸) بسند رجاله ثقات: ویجمع بینہا بآنہ 
راہ ما عه غیر مرۃ یصلی فی مواقع مخٍتلفة فلو سلمنا کفایة القام سد ة ! ا صلیٰ خلفہ لا 
نسلم کونہ مترۃ ما صلی بحفاہالرکن فی حافیة الطاف: وذ می کان اب بی 
سھم علی ان قوله فی روایة النسائی: صلی رکعتین بحذائہ -أی البیت-- فی حاشیة 
اللقامَ ولیس بینە وبین الطواف أحد اف بد کوٹ اللقاسنتزة لە َبْضاءٌ لأنۂَيَشَمر یکون 
الصلاۃ بحذاء البیت لا بحذاء القامء ویکونہا فی حاشیة شیة القام لا خلفہ؛ وبأنە لم یکن بین 








چجےٴ حکم الرور بین یدی الصلی فی السجد ا رام وغیرہ - ۸۲٦‏ 
کر ےت تا ےت ہے ہش رش سو 60 ہے سے 


قلت: ان جریخ حافظ منقن ونام اون ھم الطلب ان ای ددم کی 
الطحاوی ١(‏ :۷٦۲)ء‏ فرواہ عن کثیر بن کثیر عن أبيه عن جدہ عن النبی مگ 
بذلك اھ فلعل کثیرا سمعه أولا من ابی سد تراذ بس آعله طض 
جدہہ وأنکر روایتہ عن أبیە لنسیائ ومثله لا یضر وناهيك بصحته إخراج 
النسائی (۱۲۳:۱) [إیاہ بطریق کثیر بن کثیر عن أٗبيه عن جدہ وسکوتہ عنه. 


-٦۱‏ عن الحسن بن علی ان رسول اللہ ہت صلی والرجال والنساء 
یطوفون بین یدیە بغیر سترۃ مما یلی الحجر الاُسودہ رواہ الطبرانی فی ”الکبیر 
:وفیه یاسین الزیات وھو متروك اھ (مجمع مجمع الزوائد .)۱٦۷ ١‏ 


سز مل ہے سپسپپےتےتستٹتٹ تسس سس .سصس-س ٹس .سس سس رٹ س٣س‏ سا 


النبی بک وہین الطائفین حائلء ولو کان القام سترۃ لە لم یصلح قوله: ولیس بینه 
وہین الطواف أحد, فافھم. وقال بعض الناس: ویحتمل أنه لم یکن المرور فی حد الموضع 
المدہی عنه. 

قلت: ولکن یأباہ بعض ألفاظ ال حدیث والسألة ظنیة لا یضرا أُمثال هذا الاحتمال 
بل یکفی لھا ترجح أُحد الاحتمالات فی ذوق ا جتہد. 

قوله: عن ا لحسن بن علی إلخ: قلت: : دلالتہ علی ما دل عليه ما قبله ظاھرة؛ وقولە: 
بغیر سترۃ ما یلی ا لحجر الأسود؛ متعلق بقوله: صلی؛ ولا یخفی ان مرور الطائفین بین یدیه 
وميھس نت جو پ عیہ کت عنء رمرڈ 
ےب و وت سھ سس ھت رہ 
”اعم“ .)۳٦٣:٣(‏ 

وقولہ: حذو الرکن؛ لا ینافی ما فی حدیث ا حسن: مھا یلی الحجر الأسودہ فان 
و 2900 : ھا یلی یفید القربء ففيه زیادةق 
ومثبت الزیادة اُولی واللہ تعالی أعلم. 
و وأیضًا: فلفظ: یرون بین پدیە یفید اللرور بقرب من فانه لا یطلق عرفًا علی امرور 
من بعد کما قدمنا فافھم. 


إعلاء السنن: 5 ۸۷ 


قلت: کان من کبار فقھاء الکوفة ومن مفتیہاء وقال عبد الرزاق: أھل مکة 
یقولون: : اہن جریج لم یسمع من ابن الزبیں إھا سمع یاسین کذا فی _ ارات 
للذھبی (۲۸۰۰۳). 
قلت: اما سھر سہو رات 
اُو للاشتغال بالفقہء زاد فی ”ا جوهر المضیئة عن عباس الدوری سمعت ابن 
معین یقول: یاسین الزیات بھانیء وکان یفتی برای أبی حنیفة وانما ذکرته 
اعتضادا؛ ما قبله. 
باب استجباب رد المصلی ا ار بین یدیە 
داخل السترۃ وبیان طریق الافع 
1٢‏ - حد۴تا شیمان بن فروخ قال: نا سلیمان بن امغیرۃ قال: نا ابن 
هلال -یعنی حمید- قال: بینما انا وصاحب لی نتذاکر حدینٌا إذ قال ابو صالح 
السمان: انا أحدثك ما سمعت من أبی سعید ورأیت منہہ قال: بینما انا مع ابی 
سعید یصلی یوم ا جمعة إلی شیء یسترہ من الناس؛ إذ جاء رجل شاب من بنی 
باب استحباب رد المصلی ا مار بین یدیە 
7 088۷" 
جیوو جم ار وت 
النبی مل قال: دلا یقطع الصلاة مرور شئ؛ وادرءوا ما استطعتم). ۱ 
(قلت: وہو حدیث حسن, کما مس إلا أنه ینبغی ان یدفع بالتسبیح أو بالإشارق 
أو الأحذ بطرف ثوبە من غیر مشی ومعالجة شدیدة حتی لا تفسد صلاتہهف ومن الناس من 





۔قال: إن لم یقف یإشارته جاز دفعہ بالقتالء لحدیث أبی سعید الخدری رضی اللہ عنہ 
فذکر حدیث التن بمعناہ سواہ قال: ولنا: قول النبی يك : دإن فی الصلاۃ لشغلاہ -یعنی 
فی اأعمال الصلاۃ- والقتال لیس من أعمال الصلاة: فلا یجوز الاشتغال بەء وحدیث أبی 
بعد کات فی وقت کان العمل فی الصلاۃ عباحًا اھ (۲۱۷:۱)۔ 





چنا٥‏ ۱ استحباب رد الملصلی ا مار بین یدیه وطریقة الدافع ۱ت ۸۸ 





ا سیل از ان یجتاز بین یدیەہ فدفع فی نحرہ فنظر قلم یجد مساغا لا بین 
ایدی أبی سبعیلد فعاد فدفع فی نحرہ اُشد من الدفعة الاُولیء فمثل قائما فنال من 





اقلت: وعليه حمله الطحاوی فی کیو اظار قال: چپ نے کا 
فی الصنلاة اھ (ا 1:) 


۱ َْ ویؤیدہ ما أخرجه الطحاوی: حدٹنا علی بن عبد الرحمن (قال اب بی حاخ+ 
۱ کت عنه بمصر وو صدوق وذکےہ این یونس فی ”تاریخ فصرٴء وقال: پکی- 
: این و لس و کب الحدیک وحدث کان ٣قة‏ حسن ايك اط کن 
”التہذیب“ ۷ قال: حدثنا عبد الله بن صالح (ھو ابو صالح کاتب اللیث ثقة : 
تکلم فیە بعضھم): : قال: خدثنی بکر بن مضر عن عمرو بن الحارث عن بکیر ان بشر ابن 
معید وسلیمان بن:یسار حسد حسدثاہ ان إبراھیم بن عبد الرحمن بن غوف حدثہما:أنہ کان 
فی صلاق؛ فمر بە سلیط بن أبی سلیط فجذبە إبراھیم فخر فشج؛ فذھب إلی عثمان ابن 
عفان ِرضی الله عنه فارسل۔الی فقال ل: ما هھذا؟ فقلت: مر بین یدی فرددته الا یقطع 
صلاتی؛ قال: : ویقطع صلاتك؟ قلتِ: أتِ أعلم! قال: إنە لا بقطع.صلاتك؛ رجاله ثقات: 
کلھم: وفیہ إشعار پنسخ قتال اثار بین یدی الصلی؛ رج ھر رس ۱ 
ولم یعنفه.. ۱ ۱ چا 
قال صاحب ”البذائع “: ومن المشایخ من فُال: إن الدرء رخعص والأفضل ان 
لا یدر -أی بالدفع بالید- لأنه لیس من أعمال الصلاة ‏ وکذا روی إمام الھدیٰ الشیخ 
نو امنضتور عق بی حدیفة:ان الأفضل اُن یترك الدرے والأمن 00ر لبیان 
الرعصة --کالأمر بقتل الأسودین- (السابق):. ۱ 
٠۰‏ قلتا: والأنعذ بہذا القول أولیء فإنہ یجمع الأحادیث اختلفة فی الیابء وأما 
دعوی' الئیسیخ فی حدیث القاتلة وإن جنح إلیه الطحاوی وغیرہ غبعیدة لا اُجد لھا قوة. 
اوفیی ڈالدر“: ویدفعہ وھو رخصةہ فترکه أفضلء.قال.الباقانی: فلو:ضربه فمات لا شیء 
عليه عند الشاقعٰیٰ رضی:اللہ عنہ) خلافا لنا علی:ما یفھم من کنا اھ قال الشامی: : أی ان 
الفھوم من کتبنا ان ما یقوَله الشافعی خلاف قولتاء فانہم صرحوا فی کتبنا بأنه رخصنق 
المیمة عدم التعرض لە؛ فحیث کان رخصة بتقید بوصف السلافةء إفادہ:الرجوقیٰ: 


إعلاء السٹن __. استحباب رد الصلی ا ار بین یدیه وطریقة الدقع -- ۸۹ 


أبی سید ثم زاحم الناس فخرج فدخل علی مروان فشکی إليه ما لقی: قال: 
ودخل ابو سعید علی مروانء فقال له مروان: مالك ولابن أَيكَ جاء لیشکوك؟, 


إلی اُن قال: اذا کانت القاتلة جار تیرب اتا غان کا کاشی شی عات 
القواد او الدیکو فافھم ٦٦٦ ١(‏ ۴ : ْ .2ے 
. وفال محمد:فی ”الوطا” تحت حدیث أبی سعید: أبی فلیقائلہ إلخ-: یکر 

۱ قمر سسوتت ش سےسشت 
قاتله کان ما یدخل عليه فی صلاته من قتاله إباہ اُشد د عليه من مر ھذا بین یدیة ولا نعلم 
ےتا رت قاملاغارض ع ای سمیزا'' ری رای التاة ظیہا ولک رآغان 
ما وصفت لك وھو قول أبی حنیفة رحمہ اللہ اھ (ص .)۱١١‏ 


:وقال ا حافظ فی ”الفتح“ :)٦۸٤:١(‏ قال القرطبی: قولە: فلیدفع 2 بالاشارۃ 
ولطیف+الئع؛ وقوله: فلیقاتله ای یزید فی دفعہ الثانی أُشد من الأُول قال: وأأجمعوا علی 
أُنه لا یقاتله بالسلاج؛ خالفة ذلكَ لقاعدۃ الإقبال علی الصلاة والاشتغال بہا والجشوع 
فیہا اھ. ۱ 
ےرت ان له ان یقائله حقیقق واستبعھ ابن العربی ذلك فی 
القیس؛ وقال: امراد بالمقائلة: اللدافعة ونقل البیہقی عن الشافعی: اُن امراد بامقاتلة دفع 
اُشد من الدفع الأول اھ ٴ 
قلت: ٴوأصحاب الشافعی الذین أباحوا القتال حقیقة خالفوا فیه نص 7و 
وأولوا الحدیث علی'غیر ما أوله بە فھم محجوجون ماع من تقدمھمء فان السلف 
اُجمعوا علیٰ تاُویل ا مقاتلة علی غیر معناھا ا حقیقی کما مر عن القرطبی؛ قال ا حافظ: قال 
أصحاہنا: یردہ سأسھل الوجوہ فان أبی فبأشد لو اُدی إلی قتلهء فلو قتل فلا شیء عليهء 
- لان الشارع أباح لە مقاتاتہء وامقاتلة الباحة لا ضمات فیَہاَ ونقل ابن بطال وغیرہ الاتفاق 
علی أنه لا یجوز لە الشی من مکانہ لیدفعہء ولا العمل الکثیر فی مدافعتہء لأن ذلك أُشد 
فی الصلاۃ من ا مرور؛ وقال النووی: لا اأعلم اُحد من الفقھاء قال بوجوب ھذا الدفع 
اع فلك: للله آراد ان حدیث أبی سعید غریب شاذ فی ما تعممٴبه الو ولیس کذلكء فقد رواہ ابن عمر أأیضا مثله 
عند الطحاؤی بسند حسن ١(‏ :۲۷)ء وعلقه البتخاری )٦۸:۱(‏ مع "الفتح ۔ 





سر استجباب رد اللصلی !مار بین یدیه وطریقة الدفع ۹۰ 





قال الوسید سو زمرل 0گ کل ناسل اسک نی یا 
یسترہ من الناس فأراد أحد ان یجتاز بین یدیە فلیدفع فی نحرہ؛ء فإان أبی فلیقاتله 
فإنغھا هو شیطان؛ء رواہ مسلم (۱۹۷:۱))ء واللفظ لە والبخاری؛ ورواہ 
ال(سماعیلی “ای فی ”مستخرجه علی البخاریٴ- بلفظ: وفإن ابی فلیجعل یدہ 
فی صدرہہ؛ ویدفعه (فتح الباری .)٥۸۱:۱‏ 


-٣‏ حدخا أُبو بکر بن أبی شیبة ثنا وکیع عن أُسامة بن زید 





بل صرح أصحابنا بأله مندوب اھ. وقد صرح ہوجویە أھل الظاھر فکأن الشیخ لم 
یراجع کلامھم فیەء أو لم یعتد بخلافھم؛ انتہی ملخصً ١۸۱:۱(‏ و٤۸٦).‏ 

قلت: فی إباحة مقاتلة ا مار بین یدیە حقیقة نظرہ سلحدیث عثمان یوم الدار: اُنشد کم 
باللہ أُ تعلمون أُن رسول اللہ لگ قال: دلا یحل دم امرئ مسلم إلا یاحدی ثلاث: زنا 
بعد إحصانء أو کفر بد إسلام أوكعل نفس بغیر حق؛ فقتل بە؟) أُخرجه 
العرمذی والنسائی وابن :ماجه؛ وأخرج الشیخان نحوہ معناہ عن ابن مسعود کما فی 
”الشکاة“ ۲٥١٢(‏ و٢٤٥٢)ء‏ وھذا ہو الذی ا ا الأئمة من السلف إلی تأویل ا مقاتلة فی 
حدیث أٌبی سعید إلی الدفع العنیفء دون القتال ا حقیقی؛ لکونە ارجا من هذہ الثلاثة. 
غیر البخاری وأبی داود أخرج لە مسلم فی صحیحه عن ابی حرمة عن أبی ھریرة 
۱ دینار واللیث بن سعد وغیرھم قال بن سعد: کان کثیر ال حدیث عالاء وقال یعقوب ابن 
سفیان وأبو داود: ثقةق وذکرہ ابن حبان فی ”الققات ٴء وروی عن ابن معین تضعیفه؛ کما 
فی ”الصعہذیبٴ (۹:١٤٤٦))ء‏ والاختلاف لا یضر ونامیيك یإاخراج مسلم والنسائی لە. 

وأما ٌبوہ قیس فلم یعرف لە راو غیر ابنەء ولکن روایة الابناء عن الاّباء محتج یہاء 
مخرجة فی کتب الائمة إذا کانت الاَبناء ثقاتء قال ا حاکم: الحدیث الصحیح ینقسم 
عشرة أأقسامء خمسة متفق علیہاء وخمسة مختلف فیہاء فمن الاول التفق علیہا اختیار: 
البخاری ومسلمء إلی اُن قال: ال حامس: أحادیث جماعة من الأئمة عن آبائہم عن 
اأُجدادھ لم تتواتر الروایة عن آبائہم عن اُجدادھم إلا عنہم کعمرو بن شعیب عن أُبیە 


إعلاء السنن استحباب رد اللصلی ا مار بین یدیه وطریقة الدفع ت 


من مت ون آیین ذو قام خدر ون من البوو ‏ اید ان ام لع فالت: 
کان النبی کل یصلی فی حجرۃ أم سلمة فمر بین یدیه عبد اللہ او عمر بن ابی 
سلمة: فقال بیدہ ھکذا فرجع؛ فمرت زینب ابنة أُم سلمة فقال بیدہ ھکذا 
فمضت: فلما صلی رسول اللہ عُ قال: )ھن اأغلب؛. رواہ ابن ماجه وعزاہ 
فی ”الئیل“ )۲٥١۷:٢(‏ إلی أحمد أیضاء وقال: ا لحدیث فی إسنادہ مجھول؛ وھو 
قیس اللدنی (لم یرو عنه غیر ابنە”وبقیة رجاله ثقات اھ قلت: وسیأتی ا جواب 
عن ھذا الطعن, والحدیث عندنا حسن. 

۹٤‏ - عن ابن مسعود رضی اللہ عن أُن ا مرور بین یدی المصلی یقطع 
نصف صلاتهء رواہ ابن ابی شبیة (فتح الباری ۸۲:۱)ء وھو حسن او صحیح 


عن جدہہ وبہز بن حکیم عن أبیہ عن جدہہ وأیاس بن قرة بن معاویة عن آبيه عن جدہہ 
اأجدادھم صحابة وأحفادھم ثقات؛ فھذہ أیضًا محتج بہا مخرجة فی کتب الأئمة دون 
”الصحیحین“ اھ من ”تدریب الراوی“ ملخصا (ص٤٥)۔‏ 

قلت: ومن ھنا تری ابا داود یخرج فی ”سننه“ أحادیث طلحة بن مصرف عن أبیە 1 
عن جدہ؛ ویسکت عنہاء وقد علم ان سکوتہ دلیل صلاحیة ا حدیث للاحتجاج به مع 
ان مصرفا مجھول عندھم لم یرو عنه غیر ابنہہ ولعل وجه الاحتجاج بە وبأمثاله ان ھؤلاء 
الآباء وإن لم یکن روی عنہم غیر أبنائہم وھذا یستدعی کونہم مجھولین ولکن معرفة 
الأنباء بآباءھم اُقوی وأشد من معرفة الائنین واحدًاء فان الابن لا یخفی عليه کثیر من 
أُحوال ابی وصاحب البیت اُدری بما فی فکان:روایة الابن وھو ثقة عن أٔبیە قائمة مقام 
روایة الاٹنین عن رجل فی رفع الجھالة عن مرویەء واللّہ تعالی أُعلم. 

وبالجملة: فا حدیث حسن عندناء وفیە دلیل ما قاله علماؤنا ال حنفیة ان العزیمة فی رد 
المار بین یدی المصلی ردہ بالإٴشارۃ والتسبیح ونحوہ دون الدفع بالید فی النحر وغیرہ؛ 
افانہ مل اکتفی بالإشارۃ بدون الدفعء وإن کان الدفع رخصةء کما مر. 

اقوله: عن ابن مسعود وعن عمر إلخ: قال الحافظ فی ”الفتح: عن الشیخ ابن أبی 
جمرة: وھل القاتلة حخلل یقع فی صلاة الصلی من ا رور أُو الدفع الإئم عن المار؟ الظاھر 








:۵8 یں : ٠‏ ۱ ۹.۰ 
علی قاعدتة. 

۵٥‏ عن عمر رضی اللہ عنه لو یعلم الصلی ما ینقص من صلاتہ 

. با مرور بین یدیە ما صلی إلا إلی شیء یسترہ من التاس. رواہ أبو نعیمء قال 

الحافظ: وھما وإن کانا موقوفین لفظًا فحکمھما حکم الرفعء لأن مثلھما لا 

یقال بالرأی (فتح الباری ۸۲:۱)ء قلت: وھذا الکلام یشعر بصحة الأثرین 

عندہی'--۔ ۱ ۱ : ۱ 





باب أن العمل القلبی لا یبطل الصلاة 


-١×‏ عن أبی ھریرة رضی اللہ عنہ اُن النبی يك قال: وإذا نودی 


۔ للصلاة اُدبر الشیطان ولە ضراط حتی لا یسمع التاذینء فإذا قضی النداء أُقبلء 


الثانی٤‏ انتہی. 

قال غیرہ: بل الاُول أظھر٠ٗ‏ لان إ إقبال للصلی علی صلاتھ اُولی لە من اقٌتغالہ دنع 
الإئم عن غیرہء ٹم ذکر الأثرینء وقال: فھذان, الأثران مقتضاھما ان الدفع لحلل یتعلق 
چی وو و ہس رت ۰.) 


قلت: وفی أحادیث الباب' دلیل لجواز الیٍمل الیسیر فی الصلاۃء فان دفع الف 
من بین یدیه بأصذ ٹوب ونحوہ لا یخلو مدمہ'وسیائی ذلك فی باب بلی الیاب ال 
إِن شاء الله تعالی۔ 

پاب اك الغمل القلبی لا ببکال الفہااۃ 

قولہ: عن بی عریرۃ إلخ: قال فی ”الئیل“: آسحدیث یدل علی اُن الوسوسة فی 
الصلاة غیر مبطلة لھا وکذلك سائر الاأعمال القلبیّة لعدم الفارق اھ ( ۴۲‌") 
لا یقال: إن الوسوسة أمر اضطراری؛ فکیف یقاس علیہا العمل القلبی الاختیاری؟ لان 
امتداد الوسوسة وھو ا مٰذ کور فی الحدیث فی قولە: (حتی یشظل الرجل لا یدری کم 
صلی؛؛ لا یکون إلا عن اختیار عادۃء وإن کان بدڑھا من غیر اختیارء أفادہ الشیخ؛ وقال 
للھلب: التفکر أمر غالب لا یمکن الاحتراز عنه فی الصلاة ولا فی غیرھاء ما جعل الله 
للشیطان من السبیل علی الإنسانء ولکن إن کان فی أمر أآخروی. دینی فھو اأخف ما 


٭ 





إعلاء السان الشل القلبیٰ لا یبيل الضَلوۃ ۳ 


حتی إذا ثوب بالصلاة اُدبر حتی إذا قضی التٹویب أقبل حتی بخطر بین الرء ٴ 
ونقسف ئل و وجا دت تھ+ جح 
ار تسم 


۷ - عن حمران مولی عثمان بن عفان رضی اللہ عنہما أنه رأی 


یکون قی أمر دنیوی اھ من ”العمدة“ (۷۳۳:۳) للعینی؛ وفی ”غنیة الستملی“: ولو 
شا ای رتب ونظم شعرً أو خطیة لکن بفکرہ ولم یتکلم بلسانه ا تفسد صلاتہ لأنہا لا 
تفسد بأفعال القلب ما لم یقارنہا فعل الجوارح؛ ولکن قد أساء خالفة الأمر باكمشوع 
والثفاتمقلہ الڈی خو تل نظز آلحق منة إلی یءۂ آخر ڑھڈا تایة اقی سوء الأدَنَ مہ 
سبحانه وتعالی ولو وقف بین یدی کبیر من أکابر الدنیا لراعی محل نظرہ إليه کل 
امراعاۃ من اأن یحصل منه التفات إلی شیء آخر مع أُنه عبد مثلهہ بل لو التفت مناجیه حال 
سے سس ےورس مد کی بی بن القری فی 


قصیدة لە تائیة: 

۲ ين بلا قلب صلاة بثلھا یکون الفتی متا للعقوبة 
تظل وقد أقممتہا غیر عالم تزید احتیاطا رکعة بعد رکعة 
فویيلك تدری من تناجیه معرضا وبین یدی من تنحنی غیر مخبت 
تەخاطيه إیاك نعید مقبیلا۔ علی غیرہ فیٔہا بغیر ضرورة 
ولو۔ رد, من ناجاك للغیر طرفه تمیزت من غیظ عليه وغیرةۃ 
:اما تستحيي من مالك الملك ان یری ... صدؤدك عله یا قلیل :ال مروءة 


لی ان قال: وبا جملة فالنفکر فی الصلاة بغیر ما یتعلق بہا للحال إن کان دنیویا ” 
ْهَز مَكروٰه٣ٌشد“‏ رق ال :فمند :ند أمْل اخقیفھ لفوات الرکن الأصلى الفصوَد 
۱ بالڈاتء وإ 'وإِن کات أُحرویا فھو ترك الأولی فان الاشتغال فی الصلاة بہا اُولی من الاشتغال 
بغیرھا من أمور الآخرةء فانہا قد ساوت ذلك الغیر فی کونہا من اُمور الآخرة؛ وترجحت 
'بأن الوق وا حل لھاء فاعلم ذلك راشَدًاء وباللہ التوفیق (ص٤٤٥-٤٢٣٦).‏ 
لہ عق حمران إلخ: تقلت: سیاق الحذیث مُشعز بأن تحدیث الراً تفسہ فی 








ج_ ٥‏ العمل القلبی لا یبطل الصلوۃ ٰ ۹٤‏ 
عثمان رضی اللہ عنه دعا بالوضوء فذ کر القصة بطولھاء قال: ثم قال: رأیت 
النبی سأ یتوضاً نحو وضوئی ھذاء وقال: ەمن توضأً نحو وضوئی ھذا ٹم 
صلی رکعتین لا یحدث فیہما نفسه غفر لە ما تقدم من ذنبە8؛ اأُخرجه البخاری 
ومسلم وأبو داود والنسائیء کذا غ. ”عحدة الأأحکامٴ (۳۲:۱ ۰٣۳))؛‏ 
وَحاشیقة 


الصلاة لا یبطلھاء وانما یحرمه ذلك عن الاجر ا جزیل الموعود علی امخشوع: والاقبال یقلبه 
علی الصلاةۃ. قال الشیخ ابن دقیق ألعید فی شرح عمدۃ الُحکام لە: قوله: لا یحدث 
فیہما نفسەء المشارۃ إلی ا خواطر والوساوس الواردة علی النفس؛ وھی علی قسمین: 
اأحدھما: ما یہجم هجم یتعذر دفعه عن النفس والثانی: ما تسترسل معہ النفس ومکن _ 
قطعہ ودفعہ فیمکن ان یحمل ال حدیث علی ھذا النوع الثانی فیخرج عنہ النوع الاأول 
لعسر اعتبارہء ویشھد لذلك لفظة: یحدث نفسهہ؛ فإنه یقعضی تکسبا منە وتفعلا لھذا 
ال حدیثء ومکن أن یحمل علی النوعین مَعًا إلا أُن العسر انا یجب دفعه عما یتعلقٰ 
بالتکالیف؛ والحدیث إِنما یقعضی ترتب ثواب مخصوص علی عمل مخصوص: فمن 
حصل لە ذلك العمل حصل لە ذلك الثواب؛ ومن لا فلاء ولیس ذلك من باب التکلیف 
خی توم دقع العر عت 

(قلت: وعليه فالأمر بالخشوع محمول علی نفی النوع الثانی حتمً دون الاأول؛ 
لکونە من باب التکلیف؛ والنوع الاُول خارج عنهہ وإن کان ال خشوع الکامل إنما یحصل 
بنتفاء النوعین معاء نعم! لابد ون تکون تلك الحالة ممکنة الحصول ل ۔أعنی الوصف ا مرتب 
عليه الغواب الخصوص ولاأمر کذلك؛ فإن اللعجردین عن شواغل الدنیا الذین غلب ذکر 
- الله عز وجل علی قلوبہم عمرھم تحصل لھم تلك ا الة. وقد حکی عن بعضهم ذلك 
قال: وحدیث النفس یعم ا حواطر التعلقة بالدنیا وا حواطر ا لتعلقة بالآخرۃء والحدیث 
محمول -واللہ اأعلم- علی ما یتعلق بالدنیاء إذ لابد من حدیث النفس فیما یتعلق بالآخرةء 
کالفکر فی معانی ا لتلو من القرآن العزیز والمذ کور من الدعوات والاذکار ولا مزید ما 
یتعلق بالآحرۃة کل أمر محمود او مندوب إليه فان کثير من ذلك لا یتعلق بأمر الصلاۃ 
فإدخالہ فیہا أجنبی عنہاء وقد روی عن عمر رضی الله عنه آنه قال: إ نی لأجھز الجیش 
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۸ - عن عمر قال: إنی لأحسب جزیة البحرین وأنا فی الصلاۃء رواہ 
ابن ابی شیبة ورجاله ثقات (فتح الباری ۷۱:۳). 

۹) - وعله قال: إنی لأآجھز جیشی وأنا فی الصلاۃء علقه البخاری؛ 
ووصله ابن أبی شیبة یاسناد صحیح عن ابی عثمان النہدی عنه بہذا۔سواء (فتح 
الباری ۷۱:۳). ۱ 

۰- عن ھمام بن ا حارث اُن عمر صلی المغرب فلم یقرأ فلما 
انصرف قالوا: یا أمیر اللؤمنین! إنك لم تقرأء فقال: إنی حدثت نفسی وأنا فی 
وأُنا فی الصلا؛ او کما قال؛ وھذہ قربة إلا اُنہا اأجنبیة عن مقصود الصلاة اھ (۳۹:۱). 

لہ فا کرت متا سی کورد السلائذا کات مد نہ :زمر فائل 
حین الاشتغال بہا عن ربه عز وجل وعن رؤیته نفسه بین یدیه سبحانہ: فأما إن کانت 
اأفعاله هذہ بغیر قصد منه بل یالھام من ربہ کما هو الظاھر من حاله لکونہ رئیس ا حدئین 
الللھمین من هذہ الأمة وکانت الإلھامات متواترۃ عليه فی غالب الاأوقات کا مطر النازل 
من السحب الهطالق ورما نطق بہا علی ابر وھو یخطب کما ثبت أنه نادی مرۃ فی 
خطیبته وقد وقع فی خلدہ اُن الشرکین هزموا إخوانه السلمین وھم بمرون بجبل إِن عدلوا 
إليه نجوا وإن جاوزوا ھلکوا: یا ساریة الجمبل! وإسنادہ حسن, قال الحافظ ابن حجر فی 
”الإصابة“ کما فی ”تاریخ ا خلفاء“ٴ (ص۹٦)‏ للسیوطی؛ أُو کانت بقصد منہ؛ ولک لا 
یشتغل بہا عن الحضور بین یدی ربە والإقبال عليه بقلبه فلا تکون أُجنبیة عن مقصود 
' الصلاۃ اأسات نات :ااقصود منہا أن نید الله كالِك نراف ورؤیة الزت کیا یکوٹ پالنفگز 
:فی اأفعال الصلاۃاقد تکون پائنفکر فی غَرَعَامَن انور الآخرة أَيض) کتا یشآمدہ من ذاق 
من هذا الأمر شیثاء وھذا هو محمل ورود السھو علی رسول اللہ طلهُ فی الصلاة اأحیاناء 
فانه کان حینئذ مشتغلا برؤیة ربە لا بأفعال الصلاۃ بل بغیرھاء فافھم. 

ولبعض الناس ھناك أُؤ هام باطلة أدته إلی سوء الدب -نعوذ باللہ منە ودلالة 
الآثار بعدہ علی عدم بطلان الصلاة بفعل القلب ظاھرۃء وأما إعادة عمر الصلاة فإنما أعاد 
لترك القراءة لا لکونە مستغرفًا فی الفکرۃء کما هو الظاہر من سیاق الاٹر؛ لا سیما من . 

. طرقہ ا متعددة المذکورۃ فی ”فتح الباری ٴ (۷۱:۳). 








کت 5 : راو 0 


الصلاةۃ بغیر جھزتہا من الدیسة حتی دخعلت الشام ٹم اُعاد وأعاد 


القسراءة؛ رواہ صالح بن اأحمد بن حنبل فی کتاب السائلٰ وروام ماج رج 
الباری ٣۳‏ ۷ء 


باب ان العمل القلیل لا یبطل الصلاۃ 


-١١.‏ عن ابی قتادة الأنصاری رضی اللہ عنہ اُن رسشول اللہ کان 


باب ان العمل القلیل لا پبطل الصلاة - 
قولہ: عن أبی قتادة إلخ: قلت: وفی روایة مسلم: فإذا قام أعادھاء ولابی داود من _ 
ط ری الفری فراع سم ما (حتی إذا أراد ان یرکع اُخذھا فوضعھا ٹم رکع 
وسجدہ حتی إذا فرغ من سجود وقام اُخذھا فردھا فی مکانہاءء وھذا صریح فی اُن فعل 
أہدمل والوضع کان منه لا من أمامق بخلاف ما أولە ا خطابی حیث قال: یشبه ان تکون 
السية کان قد ألفتہ فإذا سجد تعلقت' بأطرافہ والمزمہ فینہض من سجودہ فتبقی . 
محمولة کذلك إلی ان ی رکع فیرسلھا. قال القرطبی: اختلف الملماء فی تاویل ھذا. 
الحدیث والذی أحوجھم إلی ذلك أنە عمل کثیر فروی ابن القاسم عن مالك أنە کان فی 
التافل وھو تاویل بعید فان ظاہر الأحادیث أُنه کان فی فریضة ما ثبت فی مسلم: رأیت 
النبی مه یؤم الناس وَأمامة علی عائقہء وإمامتہ بالناس فی النافلة غیر معھودة. ولبی 
داود: بینما نحن ننتظر رسول اللہ لت فی الظھر أو العصر وقد دعاہ بلال إلی الصلاةء إذ 
خرج علینا وأمامة علی عاتقهء فقام فی مصلاہ ہ فقمنا خلفه فکبر فکبرنا. . قال القرطبی: 
وروی عبد الله بن یوسف التیسی عن مالنك ان الحدیث منسوۓ؛ ولفظ ال(سماعیلی عنہ: 
قال مالك: من حدیث النبی له ناسخ ومنسوخء ولیس العمل علی ھذا۔ٴ 
قال الحافظ: سر الو ساس تی اح تی 
الطمانینة فی ُرکان اصلاته. وقال النووی: ادعی بعض الالکیة أُن هذا الحدیث منسوخ 
وبعضهم أنه من الخصائص, وبعضھم أنه کان لضرورة وکل ذلك دعاوی باطلة مردودة 
لا دلیل علیہاء ولیس فی ا حدیث ما یخالف قواعد الشرع لن الآّدمی طاھر وما قی 
جوفه معفو عنہء وثیاب الاطفال وأجسادھم محمولة علی الطھارة حتی تتبین النجاسة 
والاأعمال فی الصلاة لا تبطلھا إذا قلت أُو تفرقت؛ ودلائل الشرع متظامرۃ علی ذلك؛ 
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یصلی وہو حامل أمامة بنت زینب بنت رسول اللہ كلك ولابی العاص بن ربیعة 
0 ہے غاذا سجد کو بی قام حون رواہ البخاری (١:؛٤۷(‏ 

١٢‏ - عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: کنت أمد رجلی فی قبلة 
ابی گن وھو یصلىء فإذا سجد غمزنی فرفعتہا فإِذا قام مددتہاء رواہ 





وانا فعل النبی می ذلكک لبیان الجواز وقال الفاکھانی: وکان السر فی حملە أمامة فی 
الصلاة دفعًا ما کانت :العرب تآلفہ من کراعة البنات وحملھن؛ فخالفُم فی :ذلك فی 
الصلاة للمبالخة فی ردھمہ:والبنان: بالفعل قب یکون .آقوی من القول من'' فح اریہ 
(ا١‏ ۹۰) ملخصا. ٰ 

قلت: ااسیت ےا ا و کت 'البدائع“ 2000 
الکثیر الذی یفسد الصلاة والقلیل الذی لا یفسدھا. فقال: واختلف فی ا حد الفاصل بین 
القلیل والکیره قال بعضہم: الکثیر ما یحتاج فيه إلی استعمال الیدین والقلیل ما لا بحتاج 
فيه ]لی ذلك؛ وقال بعضھم: کل عمل لو نظر الناظر إليه من بعید لا یشك أنە فی غیر 
الصلاۃء وکل عمل لو نظر إليه ناظر ریما یشتبه عليه أُنە فی الصلاۃ فھو قلیل وھو الأصح. 
وعلی ھذا الأصل یخرج ما إذا قاتل فی صلاتہ فی غیر حالة ا خوف أنه تفسد صلاتہ 
0ی 7 ای 
العبارتین. 

اش فی رتا لوس ند پر نا ساد ری ا بی لا 
کان یصلیء وقد حمل أمامة بنت أبی العاصٰٴعلی عاتقہ فکان إذا سجد وضعھاہ وََإذا قام 
رفعھاء ٹم ھذا الصنیع لم یکرہ منہ مل لأنہ کان محتاجا إلی ذلك لعدم من یجفظھاء أو 
لبیانه الشرع بالفعل اُن ہذا غیر موجب لفساد الصلاق ومٹل ھذا فی زماننا لا یکرہ لواحد 
منا لو فعل ذلك عند ا حاجة أما بدون ا لحاجة فمکروہ اھ ۲٤١١:١(‏ و ٴ٤‏ ووجه 
کراہتہ بدون الحاجة لاخلاله بالخشوع والاقبال بالقلب علی الرب تعالی. ۳ 

۔قوله: عن عائشة إلی قوله: عن ابی ھریرة إلخ: قلت: دلالة الأحادیثِ علی الباب 
ظاھرۃ. 








ہے العمل القلیل لا یبطل الصلوة. ۹۸ 
البخاری .)۱٦٥:١١(‏ 


-٣١‏ عن اُنس قال: رأیت گی سمترش 
فاذا سجد نحا رواہ ابن عدی وإسنادہ حسن (التلخیص ا حبیر ٦٦: ١‏ ۷(۱ 

٤‏ عن أبی ھریرة عن النبی طَلكهُ أنە صلی صلاةء فقال: إن الشیطان 
عرض لی فشد علی لیقطع الصلاۃ علىء فأُمکننی اللہ منه فذعتہء الحدیث؛ قال 

-(٥‏ عن الأزرق بن قیس قال: کنا بالأھواز نقاتل ا لحروریةہ فبینا أنا 
علی جرف نہر إذ جاء رجل یصلی فاإذا لجام دابته بیدہ فجعلت الدابة تنازعه 
وجعل یتبعھاء قال شعبة: هو أُبو برزۃ الأسلمیء فجعل رجل من ا خوارج یقول: 
اللھم افعل بہذا الشیخء فلما انصرف الشیخ قال: إنی سمعت قولکم؛ وإنی 
غزوت مع رسول اللہ گل ست غزوات أو سبع غزوات أو ثمانیء وشھدت 
تیسیرہ؛ وأنی إن کنت أُن أرجع مع دابتی أحب إلی من أُن اُدعھا ترجع إلی 
مألفھا فیشق علی؛ رواہ البخاری .)۱٦١٦١١(‏ ۱ ٰ 





قولە: عن الأزرق بن قیس إلخ: قال ا حافظ فی ”الفتح“: ظاھر سیاق ھذہ القصة اُن 
با برزۃ لم یبقطع صلاتہ ویؤیدہ قوله فی روایة عمرو بن مرزوق: فاُخذھا ٹم رجع 
القھقری؛ فإنه لو کان قطعا ما بالی أُن یرجع مستدیر القبلق وفی رجوعه القھقری ما 
جم امس یی سیاء کان کے جراج اتال آن لی اگری.٠‏ 
الصلاة المفروضة یبطلھاء فیحمل حدیث أبی برزۃ علی القلیلء کما قررناہ اھ :)٥٦٦:٣٦(‏ 

فلكث: زذکر معمدقی "السیر الکبٹر” سانش برزة ھذا بلفظ: أنه صلی 
رکعتین وھو آخذ بقیادة فرسه ثم استل قیاد فرسه من یدیہ فمضی الفرس علی القبلة؛ 
وتبعہ ابو برزة حتی أُخذ بقیاد فرسەہ ثم رجع ناکصا علی عقبيه فصلى صلاته إلخ؛ ٹم 
قال: ففی ہذا دلیل علی نہ لا بُس للغازی بن یأخذ بعنان فرسہ فی الصلاق لہ بیتلی بہ 
من لیس لە سائس,؛ وأن من مشی فی صلاته عند تحقق ال حاجة یسیرا وھو مستقبل القبلة 
لم تفسد صلاتہہ الا تری ان با بکرۃ رضی اللہ عنه کبر عند باب اللسجد ودب راکعاء 





إعادہ الساق ۱ ۹۹ 


کی رر مت اوت اہ مت 
خلفه حتی انتہی ای النساء ٹم تقدم وتقدم الناس مع حتو قام 2- مقّقامہف 
ا حدیث؛ أُخرجه مسلم ١(‏ ۷۱۲۰ . 
: باب اُن لد عاء فی الصلاة با لا یجوز لا بیطتھا 
إذا لم یکن من کلام الناس 


۷- عن أبی ھریرة رضی اللہ عنه قال: قام رسول اللہ حا إلی 


حتی التحق بالصف اھ (۱۶۰۹:۱). 


قوله: عن جابر إلخ: قال النووی: فیه ان العملالقلیل لا یبطل الصلاةء وضبط 
أصحابنا القلیل بما دون ثلاث خطوات عتوالیات؛ وقالوا: الثلاث متتابعات یبطلھاء 


. ویتاولون ہذا الحدیث علی ان الخطوات کانت متفرقة لا متوالیف ولا ِ یصح تأُویله علی أُنە 


کان خطوتین لأژن قوله: انتہینا إلی النساء یخالفه اھ (۹۷:۱ ۲۲ 


وفی ای عن ”البیة“ : اللشی فی الصلاۃ تنود یی سوہ سس 

یکن متلاحقًا ولم یخرج من اللسجد .)٣٣: ٢(‏ ۱ 

باب أُن الد عاء فی الصلاۃ با لا یجوز لا ببطلھا 
قولە: عن أبی هریرۃ إلخ: قال فی ”الئیل“: وفی ھذا إشارۃ إلی ترك ھذا الدعاء 
والنہی عنه وأنه یستحب الدعاء لغیرہ من ا مسلمین بالرحمة والھدایة ونحوھماء واستدل 
بە الصنف''' علی أُنہا لاتبطل صلاة من دعا بما لا یجوز جاھلا لعدم أمر ھذا الداعی 
بالإاعادق قال الحسن وقتادة: ورحمة اللہ وسعت فی الدنیا البر والفاجر وھی یوم القیامة 
ی9 ۰م 
قلت: ولعل تقیید ال حکم با جاھل لبیان الواقعة قعة لکون الأعرابی کان کذلك دون 
الاحتراز عن العالمء فان ھذا الدعاء ون کان متریا ع فانهە لیس من کلام الناس؛ 
فلا تفسد بە الصلاة مطلقًا. 


)١(‏ ای ابن تیمیة, 








ج- ٠ً‏ ام ےہ 





الصلاة وقمنا معف؛ فقال ۶ ئ؛: عٴَ و اللھم ارحمنی ومحمداء ولا 
ترحم معنا أحداء فلما سلم النبی علج لد لاأعرابی: ؛لقد تحجرت'“ 
واسعا)ء -۔یرید رحمة الله- أخرجہه ا جماعة"' غیر و ماجهھ اس (نیل 
الأوطار ۲۱۷:۲). 
باب ما جاء فی إجابة الُبوین فی الصلاة 
۸-- قال اللیث: حدثنی جعفر بن ربیعة عن عبد الرحمن بن ھرمز 
باب ما جاء فی إِجابة الأبوین فی الصلاة - 

قوله: اللیث إلخ: قلت: الظاہر من تردید جریج فی قولە: اُمی وصلاتی؛ اُن الکلام 
کان قاطمًا للصلاۃ عندہ فلذلك لم یجبہاء وقال ابن بطال: سبب دعاء ام جریج عليه اُن 
الکلام فی الصلاة کان فی شرعھم مباحًاء فلما آثر استمرارہ فی صلاتہ ومناجاتہ علیٰ 
إجابتہا دعت عليه لتأمخیرہ حقھاء انتہی من ”'فتح الباری“ .)٦٦:٣٦(‏ 

وقال عبد الملك بن حبیب: کانت صلاتہ نافلۃً وإجابة أُمە أفضل من النافلة وکان 
الغواب إجابتہاء لأن الاستمرار فی صلاة النفل تطوع وإجابة أمه وبرھا واجب؛ وکان 
یمکنە أن یخففھا ویجیبہاء کذا فی ”العمدة ٴ )۷۱٦:۳(‏ للعینی. 

قلت: وھذا أصح "ا روی لسن بن سفیان وغیرہ سن طریق للیٹ عن بزعد بن 
شعن اینرقال: سدقت وسرل اللہ مل یقول: لو کان جریج عالما لعلم ان إجابتہ ۱ 
أمه اُولی من عبادة ربه ویزید هذا مجھول؛ وحوشب بھملة ٹم معجمة وزن جع 
ووهم الدمیاطی فزعم أُنه ذو ظلی والصواب أنه غیر لأن ذا ظلیم لم یسمع من 
النبی مك وہذا وقع التصریح بسماعہ؛ قاله الحافظ فی ٭الفتح (٣:٦٢)ء‏ وجھالة یزید 
لا ضر لأُنہا فی حکم الانقطاع وھو لا بضر فی الشرؤن البلاقة عمٰدنا کما ڈذکنرناہ 
فی ”القدمة“۔ : ول ۱ 

وا حدیث مشعر بعدم إباحة کلام نی الد عن رنج مب ر با لکان أفضلیة 


(١(‏ وش سا اث 








إعلاء السنن ٰ إجابة الاأبوین فی الصلوۃ: 2 


قال: قال أبو ھریرة رضی اللہ عنه: قال رسول اللہ سك : نادت امرأة ابنہاء وھو 
فی صومعته قالت: یا جریج ا قال: اللھم ای وصلاتی؛ فقالت: یا جریچ!۔قال: 


إجابة الأم من من الضی فی الصلاة ظاھرۃ عندہ غیر متوقفة علی التفقہ: فان لا یتوقف علی 
العلم إلا ما کان خفیاء فالظاھر ان الکلام کان قاطعا عندہ فلذلك لم یجبہاء وظن ان 
الضی فی الصلاۃ اُولی من قطعھا وإجابة الام ولو کان عالًا لعلم اُن الإجابة وا حال ھذہ 
اُولی من عبادة ربە؛ لان صلاة التهلوع لھا قضاء وبر الام إذا فات لا یقدر قضاءہ۔ 


وقال فی ”مراقی الفلاح' : یجب قطع الصلاة لو فرضً باستغاثة شخص ملھوف 
مھأصابهہ کما لو تعلق یه ظالم ہ او وقع فی ما أو صال علیة غیوٴآن فاستغاث بال صلی 
أوٴ لغَيرَہ وقدر علی الدفع عله ولا یجب بنداء اأحد أبویه من غیر استغاثق لأن قطع 
الصلاة لا یجوز إِلا لضرورةۃ. 
وقال الطحاوی: ہذا فی الفرض؛ وإن کان فی نافلة ‏ إِن علم أ جذ أبوی آنہ فی 
الصلاۃ وناداہ لا باُس بن لا یجیبەء رآفاد بلا باُس أُن الاولی الإجابة عند العلم أَیضا 
۱ طحطاوی)ء ون ىد یعلم یہ یجیبە (ای وجوبا طحطاوی ۲۱۷)۔ 


قلت: وفی "العتصر من الختصر مشکل الاثار“ : ولا یستتکر ان تجب إجابة الام إِذا 
دعته وھو یصلی لأزہ یستطیع ترك صلاته وإجابة اُمه ما عليه ان یجییہا والعود إ إلی 
صلاند لان الصلاة لھا قضاء وہر الم إذا فات لا یقدر قضائدہ دل علی ذلك ما ری عن 
رسول اللہ مه فی جریج الراھب حین نادتہ امہ وھو یصلیء فقال: : اللھم ای وصلاتی؛ 
ا حدیثء فعوقب بترك إجابة امہ ما دعته وتمادی فی صلاتہ ولا یعاقب إلا بترك 
الواجب اھ. (۳۸:۱). ً۲ 
قال بعض الناس: والظاھر اُن اُم جریج استغائتہ حاجة فإنہا کررت النداءہ وفی 
ہذہ الحالة تجب الإجابة اھ قلت: اما کررت النداء لعدم إجابة الولد نداءھا الاُولء ولو 
أُجابہا معا لم فکررہ ومثل ھسذا الفکرار لا یکون علما للاستفائہ ما نشاعد کل یوم ان 
الخاطب إ إذا لم یجب من ناداہ أو لا یکرر لە النداء من غیر استغاثة وأیضا: فان إجابة 
المستغیث الللہوف واجبة مطلقاء لا خصوصیة فیہا للٌَم؛ وسیاق الحدیث مشعر 
ااصو للا ہنا قولۃ: : و جو پور کے آولی من 








وڈ ناب الین فی الصلوة ۱ .7 
6 ا یک ےج ا 00 00 ہے مس جس 


اللھم اُمی وصلاتی؛ قالت: : یا جریج! قال: اللھم اُمی وصلاتی؛ قالت: : اللھم لا 
بموت جریج حتی ینظر فی وجوہ المیامیسء وکانت تأُوی إلی صومعتہ راعیة 
ترعی الغنم فولدت؛ فقیل لھا: ممن ھذا الولد؟ قالت: من جریج نزل من 
صومعته قال جریج: أین ھذہ التی تزعم اُن ولدھا لی؟ قال: یا بابوس! من 
أُبوك؟ قال: راعی الغنم رواہ البخاری (١:٦٦۱)ء‏ ھکذا تعلیقاء ووصله 
الإسماعیلی من طریق عاصم بن علی اأحد شیوخ البخاری عن اللیث مطولاء 
کذا فی ”فتح الباری“ .)٦۳٦:٣(‏ 


١‏ ۱- سا حنص ین خیلشع عن انی ذقب عن محمد بن الیکدر 
قال: قال وسول اق ا وإذا دعتك اُمك فی الصلاة فأجبہاء وإذا دعاك أبوك 


عبادة ربه). 


قال بعض الناس: وقول الدر ا ختار: إلا فی النفل إلخ. فيه نظر؛ والصحیح عندی 
متع الإجایة قی الفرض والنفل ! إلا إذا تاأذی بە تاُذیا یعتد بە فی الشرع اھ. قلت: کلا بل 
الصحیح ما قاله فی ”الدر“ و”مراقی الفلاح “ وغیرھما من کتب المذھب من ازوم 
الاجابة فی النفل إ إذا لم یعلم الابوان بصلاتہ وأولویتہا عند العلم ایضاء لأن صلاة النفل 
کصوم التطوع؛ ویجوز للمتطوع الفطر بمذر اتفاَ: والضیافة عذر علی الأظھر للضیف 
والضیف. صرح بە ”مراقی الفلاح“ (ص ٤٥٥)ء‏ فکذا بر الوالدین وإجابة ندائہما ینبغی 
ان یکون عذرا لجواز قطع النافلة کیف لا؟ والاحادیث تفید جوازہ بل وجوبە؛ وھی وإنذ 
۱ کانت ضعیفة علی الانفراد ولکن کثرۃ الطرق جعلتہا صالحة للاحتجاج بہاء مع ما 
تشاھد اُن عدم الاإجابة یؤذڈی النادی دائماء وقد نہی الشرع عن إیذاء الوالدین ولو بأدنی 
شیءء قال تعالی: ظولاتقل لھما آف4 ء الیک وحدیث: ہلا طاعة خلوق فی معصیة 
لخالق)ء لا یصلح متمسکا فی الباب؛ فإنه ھا یہی عن طاعة ا خلوق وإجابتہ حیث تکون 
اعت وجابتہ مفضیة لی المصیةہ ولا معصیة فی قطع اتاةاإجایة لام بدلاۃ ما ذکرنا: 
من الأحادیث فی التن, والأب ملحق بہا شرعا. 

قوله: نا حفص إلخ. قلت: : والرسل حجة عندنا فھو صالح للاحتجاج بەہ وھو 
یفید وجوب [جابةالأم فی الصلاۃ مطلًاء ولکن خصصناء ہ بالنافلة وبعدم علمھا بحال 








. إعلاء الستن ْ إجابة الأبوین فی الصلوۃ___۔__ 9ئ 


فلا تجبہ؛ء رواہ الإمام أبو بکر بن ابی شیبة فی مصنفهٴ (٥٥٠)ء‏ وذ کرہ العینی 
فی العمدة ۳:٦۷۱))ء‏ ورجاله رجال ا جماعة إلا أنه مزسلء ومعناہ: إذا دعواك 
معاء کما یدل عليه الاثر التی. 


۰- غن بکر بن عبد اللہ بن الربیع الأنصاری رضی اللہ عنه مرفوعا: 
,علموا أولاد کم'" السباحة والرمایق ونعم لھو اللؤمنة فی بیتہا الغزل؛ وإذا 
دعاك أبواك فاجب أمك)ء رواہ ابن مندة فی ”المعرفةء وأبو موسی فی 
”الذیلٴء والدیلمی فی ”مسند الفردوس" یاسناد ضعیف؛ لکن لە شواھد کذا 
ٰ فی العزیزی ٠ ٦:٤(‏ ھی رات بس ہمت ارت 

۱ عن جابر رضی اللہ علہ مرفوعا: ٰذا نت تصلی فدعاك أبراد 
فاجب أُمك ولا تجب أٌباك؛؛ کذا فی کنز العمال٭ٔ (۲۸۱:۸). 


یرت ربوٹت لو أُدرکت والدی أو 


اس بدلائل أخس 7 الإجماعء قال العینی فی ”العمدةٴ: قالوا: إن مرسل ابن المنکدر 
الفقھاء علی خلافهء ولم یعلم به قائل (أی بإطلاقع) غیر مکحول؛ ویحتعل أُن یکون 
معناہ (أُی لو سلم إطلاق إذاٴ دعته اه فلیجبہا یعنی بالتسبیح وما أبیح للمصلی 
الاجابة بە اھ (۳:٦۷۱)ء‏ وفیه دلالة علی اُن الصلی لو دعاہ أبواہ معا یجیب أمه لاأباہ 
وسیجیء بیان وجهھھ. 
قول: عن بکر بن عبد اللہ وقولە: عن طلق إلخ: قلت: ووجه تقدی الام زیادة 
حقھا علی حق الاب فی البر فقد أُخرج الیخاری بسند صحیح فی ”کتاب الأدب“ لە: 
ٹنا ابو عاصم عن بہز بن حکیم عن أبیە عن جدہ قلت: یا رسول اللها من أبر؟ قال: 
(أمك؛. قلت: من أُبر؟ قال: وأأمك٤؛‏ قلت: من أبر؟ قال: ٦‏ أُمك٤؛‏ قلت: من أبر؟ قال: 
دٛأبوك ٹم الأقرب فالأقرب)ء وأخرجہ بطریقین عن أبی ھریرة نحوہ بمعناہ (ص٣).‏ 
وأآخرج أیضا عن القدام سگرت أُنه سمع زسول الله ا یقول: د٢إن‏ الله 
(١۱)‏ بالفعضخ والکسر شناوری کردن والرمایة بالکسر تیر اندانختن والراد نال ذرلٹ کردن؛ 7 رشتن بجرخه 


من: صزاح . 








رج إجابة وین فی الصلوۃ ۱ ٤‏ 
اُحدھما وقد افتتحت صلاة العشاء وفرأت الفاتحة فدعتنی ای پا محمد! 


لأجبتہاء رواہ أبو الشیخ؛ + کذا فی 'کنز العمال“ (۲۸۱:۸) ولم اُقف لە علی 
سندء وانما ذكرتە اعتضادا. 


یوصیکم بأمھانکم ثم یوصیکم بأمھاتک ٹم یوصیکم بآباءکم؛ ٹم یوصیکم 
بالأقرب فالأقرب؛ (ص١۱)ء‏ وأخرجہ البیہقی أیضا نکر ورای یص کی 
”التعلخیص ا خبیرٴ .)۲۳٣:٢٤(‏ 

وفی ”الترغیب“ للمُنذری:ٴ عن عائشة قالت: سألت رسول اللہ مک أی الناس 
اأعظم حقًا علی الرأۃ؟ قال: دزوجھاہ؛ قلت: فی الناس سا تا علی الرجل؟ قال: 
َأمه٠.‏ رواہ الیزار وإسنادہ حسن .)۳٣٣:٣(‏ - 

قلت: ولعل تعظیم حق الأم وتقدیمہ علی الاب لکونہا تتحمل فی حمل الولد 
وولادتہ وإرضاعہ وترییتہ وحفظہ مشاق عظیمة لا یحملھا الاب؛ ولا یقدر علی حملھاء 
وإلی ذللك الإشارۃ فی قوله تعالی: طلووصینا الإنسان بوالدیه حملته امہ وھنا علی وھن: 
وفصالہ فی عامین 4ء وفی قولہ: فلإحملتہ امہ کرہا ووضعتہ کرھاء وحمله وفصالە ٹلاثون 
شھرا4 وأیضً: فجزئیتہ للام اشد من جزئیتہ لأبیں فلیس فی من الاب إِلا نطفتہء وفیه من 
أمه نطفتہا ودمھا ونفسھاء فلحمه من لحمھا ودم من دمھاء وحیاتہ فی البطن بحیاتہا۔ 
وأیض: فإن أبوۃ الاب لا تعرف إلا من جھة الام حیث قالت: إن فلانا أبوك: ولا یمکن 
التیقن بہا عقلاء وأما اأمومیتہا فتعرف من جھتہا وجھة غیرھاء وھ ما یمکن حصول 
التیقن بە عقلا وعادۂ فان ولادة الولد وخروجه من بطن أمه أمر یشاھدہ کثیر من أھل 
البیٰت وقد یبلغون حد التواتن ٦5ھ‏ 9" ہے 
تعالی أعلم وأستغفر اللہ العظیم. 

تمےےەه 
فی حکم إجابسة الدبی یه فی الصلا ول تبطلى بہا أم لا عند ا حفیة؟ 
٠‏ أُقول -وباللہ الصوفیق-: لا شك فی وجوب |إجابة النبی گل ولو فی الصلاق 

ما روی البخاری بسندہ عن أبی سعید مُن ا معلی رضی اللہ عده قال: کنت صلی 
فسر بی رسول اللہ مل گج ضدعانی فلم آتەہ حتی صلیت ٹم أتیته ققال: ما منعك ان تأتی؟ 





ألم یقل اللہ: ایا اُیہا الذین آمنوا ابر[ وللیرسول إذا دع اکم إلخ؟ (نتح 
الباری ۲۳۱:۸)ء وأما إنہا تبطل بہا الصلاۃ أُم لا؟ فالظاھر من کلام الطحاوی فی 
”مشکل الآٹارٴ ٴ اُنہا تبطل بہاء ویجب صلی اللصلی ا خروج عن الصلاة لیجیب 
النبی مك فانہ قال بعد إخراج ال حدیث بسندہ ما نصه: ففیما روینا عن رسول اللہ مل 
إیجابہ علی من دعاہ وھو یصلی إجابته وترك صلاتہء وذلك أولی بە من تمادیه فی الصّلاۃ 
ما یلام عليه ما انزل الله عز وجل عليه؛ إذ کان اللصلیٰ قد یقدر أُن یخرج من صلاتہ إلی 
الفضل الذی یصیبه فی إجابتہ رسول اللہ مت عليه ما دعاہ لەہ فقال قائل: اُفیدخل فی 
ذلك إجابة الرجل مہ إذا دعتہ وھو یصلی؟ نکان جوابنا لہ فی ذلك بتوفیق اللہ عز وجل 
وعونه: ان ذلك غیر مستنکر ان کرت عتد لأنه قد یستطیع ترك صلاتہ وإجابتہ لامہ 
ما عليه ان یجییہا فیه والعود إلی صلاتہ ولأن صلاتہ إذا فاتته قضاھا وبرہ بأمہ إذا فات لم 
یستطع قضائہء .ثم ذاکر قصة جریج الراغب اھ ١(‏ ۸۰ء والطحاوی من اُجل علماء 
الحنفیةہ فالظاھر أُن هذا هو قول ا فیة فی الباب. 
ْ وأورد عليه ان الإجابة ما کانت واجبة علی اللصلی ومخاطبة النبی ٭ك لا تفسد 
صلاتہ کما فی التشہد فلا وجہ للقول بکون الإجابة تقطع الصلاة عليه. _ سی 
یا راع بن الخطاب فی الەشہد لیس بطریق الکلام وابخطاب؛ بل ایتشھد ذکر 
منظوم فحکم ا خحطاب فیە کالخطابات الواردة ة فی القرآنء ویؤیدہ ما فی روایة ابن مسعود 
التی أخرجھا ا جماعة: کان رسول اللہ إِت یعلمنا التشھد کما یعلمنا السورة من القرآن: 
وقال القاضی ثناء الله البانی بتی بیہقی وقته فی ”التفسیر الظھری“ لە: _ ۰ 
. مسألة: قیل: إجایة الرسول لا یقطع الصلاةء وقیل: إِن کان دعاءہ مر لا یحتمل 
الكأخیر فللمصلی اُن یقطع الصلاة لأُجلهء والظاہر و ا لمعنی الاٌولء وإلا فقطع الصلاة 
یجوز لکل أمر دینی مھم یفوت بالتأمخیر؛ کالاأعمی یقع فی فی البیرہ وھو یصلی ولم یقطعھا 
َ یرشدہء واللہ أغلم. (سورة الأنفال) ۱ 
۔قلت: لا دلالة فی قوله ذلك علی کونە قول الحنیفةق سیت 
1 - 0 و'‌۴"۶"ھ 0۴ 











أُبراب مکروشات الصلاۃ 


باب کراشة العبث ومسح ا حصی بغیر ضرورۃ فی الصلاة 
۳- عن معیقیب رضی الله عنە أُن النبی یلا قال : (لا تمسح ا حصی 
وأنت تصسلی فان کنت لابد فاعصلا فواحسدة))؛ رواہ الأئمة الستة فی 
”کہم ٴ (زیلعی ۲۹۰۰۱). ۱ 
جو جو تیر یہ سے سد 
ابی عبد الله قا!, ۔سالتع: ال کے صن مسح ا حصی فقال: (واحسدة؛ 





ذلكء ولو سلمنا فالفرق غیر منحصر فیما ذکرہ بل یحصل الفرق بأن نقول: إجابتہ مه 
واجبة مطلفًا سواء دعاہ مضطرًا أُولاء بخلاف غیرہہ واللہ تعالی أُعلم. 
۱ اُبواب مکروشات الصلاۃ 
باب کراشة العبث ومسح ا حصی بغیر ضرورة فی الصلاة 

قولہ: عن مفیقیب إلغ: قال الولف: دلائنہ بعلی لباب ظاخرقہ حیث نہی عنہ لا 
واحدة للضرورق وبقی ان الترك عزمة و رخصة ففی ”البحر الرائقٴ: أما إذا کان لا 
.یمکنە السجود عليه فیسویه مرة لأن فیە إصلاح صلاته کذا فی ”الھدایةٴء یعنی فیه 
سیل السجود علی الزجہ الطلوب شرعًاء وھو یفید ان تسویتہ مرة لھذا الغرض أاُولی 
من ترکھاء وصرح فی ”البدائم' ' أن الحصویة مر رخصة ون الترك أحب إلی؛ مستدلا 

فی ”الدہایة“ بما ورد عن رسول اللہ مه فی بعض الروایات: (وإن ت رکتہا فھو خیر لك 
من مائة ناقة سوداء الحدقة قة تکون لك٤.‏ 

الال آم کرو الا عو سوہ عزاىی رس ة آوقشرھ روہ ارس 
فیہا جھتانء فبالنظر إلی ان التسویة مقتضیة للسجود علی الوجه السنون کانت التسویة 
عزیمة وبالنظر إلی ان ت رکھا أقرب إلی الحخشوع کان ترکھا غزیةہ والظاھر من الاحادیث 
الثانیء ویرجحہ ان الحکم إذاتردد بین سنة وبدعة کان ترك البدعة راجحا علی فعل 
السئةہ مع أنه قد کان یمکنە التسویة قبل الشروع فی الصلاق وتقیید الصنف با مرة 
هو ظاھر الروایةہ والزیادة علیہا مکروهة (٢:۲۱)۔‏ 


إعلاء الستنن 6 سم فی الصلوة _۔ َ 


ولان تمسك جنہا خیر لك من مائة اقة قة کلھا سود الحدق٠.‏ راہ ان ای ٹیڈ 
آفی ”مصنفه ٴ (زیلعی ٢٢٢٦۲))ء‏ ورجاله رجال ا جماعة غیر شرحبیل؛ وھو_ 
مختلف فيه؛ کما تدل عليه ترجمتہ فی ”٭تہذیب التہذیبٴ (٢:٣۳۲)ء‏ وفی 
”التقریب٭ (ص٤۸):‏ صدوق اختلط بآخرہ اھ ْ 


قلت: ذکرہ ابن حبان فی ”الفقات' وخرج ہو وابن خزیمة حددیلہ فی 
مھا گنا تی ”تہذیب التہذیبٴء فثبت أُنہما لم یعتمدا علی 
اختلاطه وجرحہہ ویفھم ھذا اللعنی من ترجمته فی "تہذیب التہذیب یب ٴ بالنظر 


الدقیق. 

٥‏ - اُخحبرنا مالك اُخبرنا مسلم بن ابی مریم عن علی بن عیلد الرحمن 
العادی أنه قال: رآنی عبد اللہ بن عمر وأنا اُعبث با حصی فی الصلاۃ فلما 
نصرفت نہانی وقال: اصنع کما کان رسول اللہ کچ بصنم الخ رواہ محمد 
(موطاً الإمام محمد ١۰٥)ء‏ ورجال رجال مسلم. 

۱ ا و ہس جن ای کر رس ا فعار کر کے تا 
العبث فی الصلاةء والمن فی الصدقةہ والرفٹ فی الصیامء والضحك عند القبور_ 


وو 





قوله: اُخبرنا مالك إلخ: دلالتہ علی الباب من حیث نہی عنه ولم یؤمر بالعادة 
کما یدل عليه کلام الحافظ این عبد البر رحمه الله تعالی ما نصە: وانما لم یأمرہ بالإعادة 
لأن ذلك -واللہ أعلم- کان منه یسیرا لم یشغله عن صلاتہ ولا عن حدودہ؛ والعمل 
الیسیر فی الصلاة لا یفسدھاء کذا فی ”التعلیق اللمجدٴ (ص١۱۰))ء‏ وقال محمد فی 
”موطفہ“: فأما تسویة ا حصیٰ فلا باُس بتسویتہ مرة واحدة وت رکھا أنضل وھو قول ابی 
حنیفة (ص١۰٠)ء‏ قال المؤلف: کچھ ہو وم الأول من الیابء وقال فی 
”الھدایة“: ولا یقلب ا حصی لأنه نوع عبث .)۰٣۰: ١(‏ 
... قال الشیخ: ودلت الأحادیث علی کراھة مطلق العبث؛ 0+000 
ہے وو ور اس ودلالة الحدیث رجہ 





ج-ْ جج ہر ٹور بک مات ۶ لعل 


الحدیث, رواہ سعید بن منصورہ کذا فی ”الجامع الصغیر للسیوطی؛ وضعفہ 
بالرمزں ولکن ذکرته لکونە متأيدا ما قبله (۷۱:۱)۔_ 

۷ - حدثنا یحیی بن حکیم ثنا أبو قتیبة ٹا یونس بن ابی إسحاق 
وإسرائیل بن یونس عن أبی إسحاق عن الحارث عن علی: ان رسول اللہ لہ 
قال: لا تفقع'“ أصابعك وأنت فی الصلاةء رواہ ابن ماجھ ..)٥۹:۱(‏ 

قلت: رجال إسنادہ ثقات کما تزی غیرا حارث فإنة مختلف فیەہ ولا 
یضر الاختلاف فيه. 

۱ بات اللنی عن اللخمز فی السَااة “ 
۸- عن ابی ھریرۃ اُن النیی نہی عن التخصر فی الصلاقہ رواہ 


باب النہی عن فرقعة الأضابع 
۔قال المولف: دلالة ا حدیث علی الباب ظاھرۃ وفی ' رد ا حتارٌ 7 ٠ء‏ وینبغی 
أُن یکون تحریمہ للتہی الذ کور (حلیة وین اھ ' 
ا و باب النہی عن التخصر فی الصلاة _ 
قولہ: آھی ھریرۃ فی الحدیث الأول من الباب إلخ: قال الملولف: فببر الشخضر 
حب ”الھدایة" بھا لفظ: وھو وضع الید علی ا حاصرۃ ١(‏ :۰ء وأخرجہ الدارقطنی 
. عمرو بن مرزوق عن ابی هلال بلفظ عن الاختصار فی الصلاق وقد فسرہ ابن 
أبی شییة عن أَبی أسامة بسندہ؛ قال ابن سیرین: ہو اُن یضع یدہ علی خاصرتہ وھو 
یصلیء وبذلك جزم أبو داودء ونقله الترمذی عن بعض أُھل العلم وھذا هو الشھور من 
تفسیرہء قاله ا حافظ فی "الفتح: وحکی عن الھروی تفشیرین آخزین فی معنیٰ 
۔للاختصار ٹم قال: وھذان القولان وأن اأحدھما من الاختصار مکنا لکن روایة التخصر 
وا خصر تأباھما اھ (۳: 0" 20 سور مر یة لوزود الدہی کذا فی 





20 التفقیع فرقعة أماع وضر مفایلھا حی تصوت: کنا نی ”خاشیة ای لی ان رولت‎ )١( 


إعلاء السنن ۱ ۱ ۰۴" 
ا جماعة إِلا ابن ماجە(نیل الاٌوطار: ۲۳۱:۲)۔ ٰ 
9۹9 - عمن أبی ھسریرۃ أُن النبی نل قال: الاختصار فی الصلاة 


ا حَة أھل التاں ارواہه ایق قال: المزاقی: کس إسنادهہ الصحة (نیل 
الاو طار ٢‏ ۶ء وزواہ ابن خباق افع ' اتخیحہ کعافی شرح الإحیاء“ 
(۹۲:۳))ء ولکن لیس فیه لفظ: فی الصلاۃ وفی الترغیبٴ (۸۹:۱): عزاہ 
ٴ إلی ٴ صحیحی ابن خزیمة وابن حبان'ٴٴ بلفظ البیہقی. 

:باب الییہی عن الالتفات فی الصلاۃ _ 
۱ ۰ - عن عائشة ئشة قالت: سألت رسول اللہ پک ھن الالتفات می 





'”البحز الرائق” حاشیة ”الھدایةٴ (١:٠١٢۱)ء‏ ودلالته علی الباب ظاھرة. 
< قولہ: عنٴ أبی غریرۃ فی الحدیث الثانی من الباب إلخ: قال الولف: دلائتہ علی 
ہہ سر رو دو یت حة''' أھل التار وھم اھل العذاب؛ فلا یجوز امحتیار 
صورتہم. 
َ۰ .باب النہی اواقات نز الک 
لوت :عن عائشة إلخ: قال للولف: فیە دلالة اُن الالتفات لا یفسد الصلاة بدلیل 
قولےے علیده السلام: فِا کان لا بد ففی التطوع لا فی الفریضة وتفصیل ما یفسدھا 
. من الالتفات وما لا یفسدھاء وکذا ما یکرہ منە وما لا یکرہ مذکور فی ٴالبحر الرائق“ 
7 متحة الحالق“ (٢:٢٢-۲۴))ء‏ إن اشتہیت فارجع إلیہماء وأھا ما رواہ الترمذی 
واستغریه:(:٦۷):‏ عن.ابن عباس ان رسول اللہ میگ کان یلحظ فی الصلاۃ یمینا وشمالا 
ولا بای ماق ہت ور ا ضعفه السیوطی. فی "الجامع الصغیر بالرمز )۱٢:٢(‏ 


7 فان قلت: ورک رامیی سفسر ا مت ظ8٭ٴ"٭ھ٭ْ" 
" قسییا لراحةولکن لا وفیذھم؟ واختار التصبیب لا نستازم حصول السیب فی بعض الأحیانء ولل تعالی أعلم: 
لھا ٹم رأیت فی تعلیق' مجع الزوائد “ عق نے تو ا نصه: و ا جو رون 
".۔ قعل الیہود فی صلژإتیم وعم اھل النار اھ ۱ ۲چ : 
رات وستدہ ماٴرواہ البخاری فی ذکر بنی [سرائیل ١(‏ :1 من مال کات تہ ان مل لہ فی 
خاضرته وتقول: إن الیہود تقعله اف فیٹر جم أنە ہو المراد فی ا حدیث: 








"٠ " ْ وس2‎ 





الصلاق فقال: دھو اخصلاس یختلسه الشیطان من صلاة العبدہء رواہ 
البخاری .)٠١۰ ٣٥:١(‏ 
۱ - عن اُنس قال: قال لی رسول اللہ گل : ہے : و(یاب نی! إباك والالحفات 
فی الصلاق فان الالتفات فی الصلاۃ هلكةک فان کان رو اوج لا فی 
الفریضة)ء رواہ الترمذی وحسنه ۰٣۰ ١(‏ ۱ 
ہاب النہی عن الإقعاء 
877ھ" أوصانی خلیلی عالتہ گر بنلاث ونہانی عن 








رسشے العزیزی فی ”شرحه“ٴ (۱۷۲۰۳))ء .وصححه ابن القطان کما فی 
”الزیلعی“ )٦۲٦٦:١(‏ فھو محمول علی بیان الجوازن أی أنە لیس بمحرم؛ او کان لحاجة 
کانتظار الرسول الذی أُرسلە إلی الکفارء وإلا فالالتفات لغیر حاجة مکروہ قاله العلامة 
ا حفني فی شرح ”ا جامع الصغیر ‏ (السابق)۔ ْ 
باب النہی عن الإقعساء ۱ 

قولە: عن ابی ھریرۃ إلخ: قال اللؤلف: فسر الإقعاء الحافظ ابن الأٹیر فی ”ٴالنہایة" 
با نصہ: الإقعاء أُن یلصق الرجل إلیتيه باللأرض وینصب ساقیه وفخذیه ویضع یدیه علی 
الأرض کما یقعی الکلب؛ وقیل: ہو ان یضع إلیتيه علی عقبيه بین السجدتین. والقول 
الأول اأولی (۲۹۹:۳). واکتفی الإمام السیوطی علی القول الأول فی ”تلخیص النہایة“ 
الذی فی هامشھا فی ”البحر الرائق“: ثم اختلفوا فی الإقعاء اللذکور فی ا حدیث فصحح 
صاحب ”الھدایةٴء وعامتہم أنە أُن یضع إلیتيه علی الارض؛ وینصب رکبتیه نصباء کما 
هو قول الطحاوی وزاد کثیر: ویضع یدیە علی الأرض, وزاد بعضهم: ان یضم رکبتیە 
لی صدرہ لأن [فماء کلت یکرت بہذم الصلة إ ان إنماو الکات بکوت نی تب 
آلیدین وإقعاء الآدمی فی نصب الرکبتین إلی صدرہ وذعب الکرخی إلی أنە أن ینصب * 
سس 


قدميه ویقعد علی عقبيه واضمًا یدیه علی الأرضء وھو عقب الشیطان لٰذی نہی عنه 


فی ا خدیث؛ والکل مکرو لژن فیے ترک ا جلسة المسٹونة کذا فی ”ابسائم" 


)١(_.‏ قلت: وذلك الدہی رواہ مسلم فی حدیث طویل بلفظ: وکان وّ) ینہی عن عقبة الشیطان (۱۹۰:۱)۔ 





إعلاء السان النھی عن الإقعاء (۱١‏ 


ثلاث فنہانی عن نقرة کنقرة الديیكء وإقعاء کإقعاء الکلب؛ والتفات 
کالتفات التعلبء رواہ أحمد وأبو یعلی والطبرانی فی رظ وإسناد أحمد 
حسن (مجمع الزوائد ١‏ ۷۳). 


و ٴغایة البیان“ و ”ا جتبیٴ إلخ (٢:٢٢٤٤۲)ء‏ وفیە أیضا: وھی کراهة تحری للنہی 
الذکور (۲۳:۲). -۔ ۱ 
وفیە أَیضًا: وفی "فتح القدیر“: وأما ما روی مسلم عن طاوس قلت لابن عباس فی 
الإقعاء علی القدمینء فقال: ھی السنة فقلت: إِنا ثراہ جفاء بالرجلء فقال: بل ھی سنة 
نبیك وما روی البیہقی عن ابن عمر ”' واین الزبیر أنہم کانوا یقعون. 
۱ نان اٹ ا حقق عنہ: اُن الإقعاء علی ضربین: اأُحدھما مستحب, اُن یضع إلیتیه علی 
عقبيه ورکیتاہ فی الأرضء وھو المروی عن العبادلة ””' والمدہی اُن یضع إلیتيه ویدیە علی 
الأرض وینصب ساقيه اف وھو مخالف لا ذکرہ هو وغیرہ ان الإقعاء بنوعیه مکروہ؛ 
والحق ان هذا ا جواب لیس لأئمتناء وانھا هو جواب البیہقی والنووی وغیرھماء بناء علی 
أنه مستحب عند الشافعی؛ لأنىك قد علمت کراہتہ عندنا بنوعیهء ویمکن ا لجواب عله إما 
بحمله علی حالة العذر إن ثبت فی بعض روایاتہ أُنه کان فی الصلاۃ, أو بحمله علی کون 
خارج الصلاۃ إن لم یثبت؛ او لژن ا مائع وا لمبیح إذا تعارضا ولم یعلم التاریخ کان الترجیح 
للمائعء وقد فسر صاحب المغرب عقب الشیطان بالإقعاء عند الکرخی فکان مانعاء وینبغی 
اُن تکون کراہته تنزیہیة بخلاف النوع المتفق علی کراھتہ (٢٤٤۲)ء‏ قال اللؤلف: إن 
تحقیق ”البحرٴ حقیق بالقبول. 
ٹم اعلمٴآن قول ابن چباس مروی فی ” صحیخ مسلم“ٌ: ولیس فیە لفظ الصلاق 
ولکن رواہ أبو داود وسکت غعده بلفظ: قلنا لابن عباس فی الإقعاء علی قدمین فی 
سجودہ فقال: ھی السنة قال: قلتا: إِنا لسراہ جفاء بالرجلء فقال این عباس: ھی سنا 
نبیك مل .)۳۱٣٣-٣٣٣:۱(‏ 


)٢(‏ لعله سقط لفظ ابن عباسء وہو مذکور فی الزیلعی ٴ. 
(۳) قال فی "العلخیص ا بیر ‏ (۹۸:۱): وفیه -أی البیہقی- عن ابن عمر وابن عباس أنہما کانا یقعیانء وعن طاوس 
قال: رأیت العبادلة یقعون اُسانیدھا صحیحة۔ ‌ 











چ ٥٥-‏ ۱ .- و ٹکار ١١٢.۰۴‏ 





۰-۰ ۳> عن ١اخارت‏ عن علی رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ لگ 
دیا علی! اجب لِك ما أجب لنفسیء وأکرہ لك ما أکرہ لنفسیء لا تقع بین 
السجدتین)ء ٣‏ ٹتئ 0 وبقیة رجالە رجال 
مسلم؛ فالسند محتج بە. 
باب النہی شر با و 

٤۶‏ - عن جابر بن سمرة ة قال: قال رسول اللہ لگ : ؛لینتہین أقوام: 

قلث مشاہ آہ بن يك کی خالة الغار زدل حا اما و ا تن 
اللغیرة بن حکیم أنه رأی عبد اللہ بن عمر یرجع فی سجدتین فی الصلاۃ علی صدور 
قدميه فلما انصرف ذکر لە ذلك؛ فقال: إنہا لیست بسنة الصلاقء وا أفعل من أجل انی 
أشتکی وإسنادہ صحیح؛ ولفظ محمد بن ا حسن فی ”موط[ہ“ عن المغیرة ھذا: رأیت ابن 
عمر پَجلس عَلیْ عقییه نین السجدیین نی الصلاق فذکرت لف ققال: اإُنھا فعلته منذ 
اشتکیت اھ کذا فی آثار السٹن وتعلیقه“ ١(‏ :۹۰ء وفیە دلیل علی کراهة الإقعاء 
بنوعیة کما هو مذھب ا حتفیة لژن خلاف سنة الصلاۃ لا یخلو من الکراھة وحالة 
العذر مساق والله أعلم. 
.. تال الولف: دلالة هذا الحدیث والذی بعدہ علی النہی عن الإقعاء ظاھرہ ومر ما 
یتعلق بالالتفات عن قریب فی باب النہی عنه. وأما قولہ لن : دنقرة کنقرۃ الديكٴ. 
افتقریرہ ما فی ' اس و می فی الرکوع والسجود ویخفف فیہما بالديك 
الذی یلقط الحیة کما فی ”النہایة“ (٢:٣۲)ء‏ قال الولف: الظاھر ان هذہ النقرة أَیضًا 
مکروھة ترما للدہیە ولان تعدیل لا رکان واجب وھذہ ضدہ فکانت مکروهة تحرما. 

فائدة: لاد مُن البہی عن عقبة الشیطان لے ورد تی مو ا و 
النہی عن الإقعاء کما رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفہٴ 'عن علی ما نصه: قال: الإقعاء عقبة 
للشیطانء کذا فی ”کنز العمال" (٢:۲۲۳)ء‏ ولم وا ولا نول ع رتیة 
الضعیف فھو یکفی للاعتضاد. 
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إعلاء السنن - ۱ __۳۴١ا‏ 


یرفہصون الف لسماء فی ااصلاہ اُولا ترجع إلیہم؛؛ اہ 


مسلم .)۱۸۰:١(‏ 
باب النہی عن الصلاةۃ حال کون المصلی معقوص الشعر 
٥‏ - عن أم سلمة: دأن النبی قك نہی أن یصلی الرجل وراُسہ 
معقوص)؛ رواہ الطبرانی فی لت ورجاله رجال الصحیح؛ (مجمع 
الزوائد .۷٦۰ ١‏ 


>٦‏ عن أبی رافع أنە مر با حسن بن علی وھو یصلی وقد عقص 
میسو وی جس سرت أقبل علی صلاتك 
ولا تغضب فإنی سمعت رسول اللہ ون یقول: 09 0 
الترمذی (٥:٤)ء‏ وقال: حسن. 
باب النہی ر لوسر ری 
 - ۷‏ عن ابن عباس عن النبی ءا می قال: (أُمرت أُن اُسجد علی سیعة 
باب النہی عن الصلاة فی حال کون المصلی معقوص الشعر 
قولہ: عن ام سلمة إلخ: فی ”مجمع البحارٴ: العقص جمع الشعر وسط رأسہ أو 
لف ذوائبہ حول رأسہ کفعل النساء (حاشیة مجمع الزوائد ص۱۷۱)؛ وفی ”البحرٴ: 
واختلف الفقھاء فیه علی أقوال فقیل: ان یجمعه وسط رأسه ٹم یشدہ وقیل: ان یلف 
ذوائبه حول رأسەء کما یفعله النساء وقیل: یجمعہ من قبل القفا ویەسکە بخیط أو 
خرقق وکل ذلك مکروہ کذا فی ”غایة البیانٴء وفی ”البحر أیض: والظاھر ان الکراھة 
تحریمیة للنہی المذکور بلا صارفء ولا فرق فیه بین اُن یتعمد للصلاة اُولا )۲٥:٢(‏ 
ودلالته علی الباب ظاھرةء وکذا دلالة الحدیث الغانی عليه ظاھرة. 
باب النہی عن کف الشعر والثوب 
قول: عن ابن عباس إلخ: قلت: وجہ الدلالة ظاھرة قال بعض الناس: والظاہر نہ 
مکروہ تحريا کأمثاله ولم اأقف علی التصریح بہ. 
قلٹ: قال فی ”الئیل' وظامر انی اق حلیتاایات سے نذیحیل مے 








ےک تج ۰ت ۱ ۱ ۱ ١١‏ 





أعظم ولااکۂ کف شعرآ ولا ثوبا؛ء رواہ البخاری ۱۱۳:۱). 


باب اہی عن السدل وعن تغطیة الفم فی الصلاة ۱ 


۱ ۷۸ عن عطاء عن آبی ھسربرۃ اُن رسول اللہ مه نہی عن السدل 
فی الصلاة وأن یغطی ۔الرجل فا رواہ ابو داود 0 ۰٢٥)ء‏ وفی 
'الزیلعی“َ ر٢‏ :ء: ورواہ ابن حبان فی ٭صحیحهٴ وا حاکم فی 
'الستدرك وقال ا حاکم: سیت لع کر در کیو ا و 
العریریٰ (۳۹۱:۳) إلی الإمام أحمد والأریعق ٹم قال: یاسناد صحیح. ۱ 





إلا لقرینق قال العراقی: وھو مختص بالرجال دون النساء لن شعرھن عورة یجب سترہ _ 
فی الصلاق فإذا نقضتہ ریما استرسل وتعذر سترہ فتبطل صلاتہا اھ ملخصًا :٢(‏ کٹ 
وفی ”رد ا حتارٴ عن: ”اخلیةٴ عن النووی: اُنہا کراهة تثزيه ثم قال: والأشبه بسیاق : 
۱ ا فی 2 ا :۷۱۱۰ء 

۱ باب النہی عن السدل 

قوله: عن عطاء عن أبی ھریرة إلخ: قال الزیلعی: سند أبی داود فیە الحسن ابن: 
ذکوان الغلم ضعفه ابن معین وأٗبو حاتمء وقال النسائی: لیس بالقوی؛ لکن حرج لە 
البخاری فی ”الصحیح “ وذکرہ ابن حبان فی ”الققات“ وقال ابن عدی: اُرجو أنہ لا 
باُس یه (۹:۱٦۲)؛‏ والدلالة ظاھرۃ ثم اعلم اُن أبا داود سکت عن السند ولکن ضعف 
ھذا ال حدیث مما رواہ عن ابن جریج قال: اکٹرما رایت عطاء نصلی سادلاء قال ابو داود: 

وھذا بضعف ذلك الحدیث. 


. قلت: ھذا التضعیف لیس بجیدہ فإنه یحتمل ان عطاء عمل بخلاف ما روی حملا 
لی علیٰالعیف فا وآن :کان عفدنا کراعة التحرم؛ کما فی ”الدر ا ختار امع 
ارد اختار' 0 ۸)ءٴ 


غص 


._() قلٹ: قال الحاکم أیض: ولم یخرجا فی تغطیة الرجل فاہ کما فی ”الریلمی “الہ رک قال ساس "ا ز* 
:)۷٤: 7‏ و بیو ا یو ری و جو 








باب اہی عن قیام الإمام فوق مقام المأمومین _ 
وکراهة قیامہ فی اغراب 
۹ - عن ھعام ان حذیفة ام الناس با لمدائن علی دکان فأخذ بوٴ 
۔مسعود بقمیصه فجبذہہ فلما فرغ من صلاتہ قال: ا لم تعلم أأنہم کانوا ینہون_ 
عن ذلك؟ قال: بلی قد ذکرت حین مدەتئیء رواہ یو داود ١(‏ ٣ء‏ وسکت 
۱ عنہ ہو والمنڈریء وفی ٭التلخیص٭ٴ (۱۲۸:۱): تووںں و ۰ 
والحاکمء وفی روایة للحاکم التصریح برفعة. ٰ 
.. ۸٤٦-عن‏ حصذیفة رضی الله عنےه نہی رضول اللہ یہ ُن یقوم 


باب اللہی عن قیام الإمام فوق مُقام امو مین 
وکراهة قیامہ فی اخراب 
 _‏ قوللە: عن حذیفة إلخ: دلالتہ عِلی الباب :ظاحرةء وّقی ”البحر الرائقٴ: وعللوہ بأنه : 
تشیە بأعل الکتابء فإنہم یتخذون لإمامھم دکاناء طلقه فشمل ما إ إٰذا کان الداکان قدر 
قامة الرجل آو جون ذلكۂ ہو ظاہر روآ 
ٹم قال بعد أسطر: ولاأولی العمل بظاہر الروایة وطلاق الحدیث؛ وأما عکسه 
وهو انفراد القوم علی الدکان بأن یکون الإمام أسفل فھو مکروہ ایض فی ظاھر 
الروالیة (۲۸:۲))ء ودلالعه علی الجزء الأول من البابٰ ظاھرۃء وفی رد اغتار" ۳٦‏ 
وعللوہ بأئه تشبے بأعل الکتاب؛ فإنہم یتخذون لإمامھم دکاتا (یح۔ ٠-٠‏ 
وهذا التعلیل یقتضی اُنہا تتزیہیۃہ والحصدیث یقتضی اُنہا تحرمیة إل ان یوجد 
صارف تاأمل (رملی)ء قلت: لعل الصارف الدہیٰ بما ذ کر تام (؛ :۷۲۱)). 
وأما ما فی البخاری تعلیقًا ما نصە: صلی ابو ھریرۃ رضی الله عنه علی ظھر للسجد 
بصلاة الإمام (٥٥٥))ء‏ فھو محمول علی العذں لژن فيه ازدراء بالزما فلا ینبغی إِلا 
للعذر کما علله صاحب ' الھدایة ونصه: لأُنه ازدراء بالإمام ٢٢ ١(‏ 
۔ وأما ما رواہ البخاریٰ فی حدیث طویل: وقام علیے -أی علی اللبر- رسول 
2 ٴٌت٣|۷‏ ۶ ۶ھ8*ھ "0" 





إعلاء السنن الٹھی عن قیام الإمام فوق مقام المومین وکراھة قیامہ فی احراب 0 


الإمام فوق شےء والناس خلفےء رواہ الَرمذی 827 وإسنادہ 
حسن (العزیزی .)٠٥٥٤٤‏ 
([- عن عبد اللہ بن مسعود أنه کرہ أُن یؤمھم علی الکان امرتفع. 
رواہ الطبّرانی ة فی الکبیر ورجاله رجال الصحیح؛ ( مجمع الزوائد .)۱٦۸:۱ ٠‏ 
رہ سی سو سس سی موب 
احرابء وقال: إُنما کانت للکنائس فلا تشبہوا بأھل الکتابء یعنی اُنه کرہ 


فا جواب عنه؛ کما فی ”حاشیتهٴ: وفی ”ا حیر ا جاری ٴ: فی ھذا الحدیث دلیل 
علی جزاز ارتفاع الإمام علی الأمومینء وھو مذھب ال حنفیة والشافعیة وأحمد واللیث: 
لکن مع الکراھیة بلا ضرورۃء کذا فی القسطلانی (٥:٥٤)۔‏ ۱ 

قلت: العذر ھنا کان تعلیما للمأُمومینء کما فی ”البخاری٭ :)۱۲٥:١(‏ پنما 
صنعت ھذا لتأتوا بی ولتعلموا صلاتی. 

قولہ: عن عبد اللہ بن مسعود إلخ: قال اللؤلف: دلالتہ علی ال جزء الأُول من الباب 
ظاھرق وھو وإن کان موقوفًا لکنە تید با مرفوع ا مذ کور قبله. 

قولە: عن عبد اللہ فی الحدیث الغالث من الباب إلخ: قال المؤلف: فی ”الھدایة“: 
ولابس بأن یکون مقام الإمام فی للسجد وسجودہ فی الطاق؛ ویکرہ ان یقوم'“ فی 
الطاق؛ لنە یشبہ صنیع أُھل الکتاب من حیث تخصیص الإمام بالملکانء بخلاف ما إذا 
کان سجودہ فی الطاق (۱۲۰:۱))ء وفی ”البحر“: فا حاصل ان مقتضی ظاھر الروایة 
کراھة قیامہ فی ا حراب مطلقاء سواء اشتبہ حال الإمام أُولاء وسواء کان ا حراب من 
اد أُم لاہ ونما لم یکرہ سجودہ فی ا حراب إِذا کان قدماہ خحارجہہ لأن العبرۃ ا 
فی مکان الصلاةۃ (۲۸:۲). ۱ 

ودلالته علی ا جزء الغانی من الباب ظاھرةء وفی ”رد اختار” : وفی حاشیة شیة ”البحر“ 
للرملی: الذی یظھر من کلامھم اُنہا کراهة تنزیہیة (١:٦۷٦))ء‏ والحدیث وإن کان 
موقوفًا لکنہ فی حکم المرفوعء علی اُن قول الصحابی حجة عند إمامنا الأعظم حیث لم 
)١(‏ الف الشای فی تعیل کماھو ذکور فی کتب الہ ولکن ھذا المدیث اٹالث من اباب بدل علی کرادیہ 

معللا بتشبه أھل الکتاب؛ تأمل. (مژلف)۔ ِ 

















الصلاۃ فی الطاق؛ رواہ البزار ورجاله موثقون (مجمع الزوائد ۸:۱٣۱)۔‏ 
باب عدم کراشة الصلاة إلی ظھر رجل یتحدث 


تکن سنة أو آیة من القرآن. 
باب عدم کراشة الصلاق إلی ظھر رجل یتحدث 

قوله: حدثنا وکیع إلخ: قال اللؤلف: دلالتہ علی جواز الصلاۃ إلی ظھر الرجل 
ظاھرة لعدم التشبه بعبادةۃ الصور وقیدنا بالظھر لأُنہا إلی الوجہ مکروھةء دل عليه 
أحادیث النہی عن امرور بین یدی امصلى؛ ما فیه من مواجھتہ فی الجملة. وأَیضا: فی قول 
ابن عمر: ولنی ظھرك؛ دلالة علیہا وإلا لم یأمرہ بالتولیة وقال بعض الناس بعد ذکرہ أثر 
ابن عمر ھذا: قد احتج بەہ صاحب الھدایة علی المطلوب ولم یبین وجهھه؛ وعنذدی وجه 
الاستدلال بە أنه مما ثبت یہ إباحة الصلاة إلی ظھر رجل ولیس فی وسعہ منع الرجل من 
الححدث ثبت أُن التحدث لا أثر لە فی نفی الإباحة والجواز بالضرورۃة إذ التکلیف یدور 
ای 

قلت: ھذا کله دلیل علی سوء فھمہہ فان صاحب ”الھدایة“ لم یستدل بأثر ابن 


عمر إلا علی جواز الصلاة إلی ظھر القاعدہ ودلالتہ علی ذلك ظاھرةء وأما جوازھا إلی 


ظھر التحدث فدلیله القیاس. ۱ 

وفی ٭الزیلعیٴ ما حاصل: وأما ما رواہ ابو داود واہن ماجه عن ابن عباس أن 
النبی مل قال: ەلاتصلوا خلف النائم ولا التحدث+ء ففی روایة أبی داود رجل 
بب وفی سند ابن ماجہه أبو امقدام هشام بن زیاد البصری لا یحتج بحدیه؛ وقال 
ا خطابی: ھذا الحدیث لا یصح عن النبی مك وبسط القول فیہ؛ وقد صح أنە عليه السلام 
صلی وعائشة نائمة'') معترضة بین وبین القبلآ (۹۰٦۲)؛‏ وأما ما رواہ البزار عن ابن 
عباس مرفوعا أن النبی مه قال: ونہیت ان اأحلی إلی النیام والمتحدثین) وقال: لا نعلمہ 
)١(‏ یقال: هو ابو القدام عشام بن زیادہ کذا فی ”التقریبٴ (ص۲۸۷). (مؤلف) 


(۲): رواہ ا جماعة إلا الترمذی عن عائشة رضی اللہ عنھا قالت: ہکان رسول اللہ مل یصلی صلانہ من اللیل وأنا 
. معترضة بیٹه وبین القیلة اعتراض النازةۃء فإذا أراد ان یوتر أیقظنی فاوترت+ء کذا فی ٭الئیل“. (مؤلف) 





إعلاء السنن - عدم کراعة الصلوۃ إلی ظھر رجل یتحدث چک م۸ 


: لم یجد سبیلاإلی ساریة یة من سواری ال مسجد قال لی: ولنی ظھركء رواہ ابن ابی 
شیبة فی ”مصنفه' (زیلعی 7 :98ء ورجالە رجال ا جماعة إلا أأن مسلمً 





7 بروی إلا ن این عباس+ کما فی ”الزیلعیٴ ١(‏ 7 ۰080 


"”تلخیصه“ (ص۱۰۹)ء. -_ 

وأخرجہ السیوطی فی ”ا جامع الصغیر بلفظ: نہی أن سا خلف النائم 
0 وعزاہ او او اھ عم او ۳۰ء وحس أَیض بلفظ: لا تصلوا 
خلف النائم ولا التحدث (٢:٠۲۰)ء‏ وفی ”مجمع الزوائدٴ عن ابی ھریرۃ مرفوعا: 
نہیت ان أُصلی خلف المتحدثین والنیام. رواہ الطبرانی فی الأوسط؛ وفیه محمد بن عمرو 
ابن۔علقمة واختلف فی الاحتجاج بە اھ ١(‏ ۲۰ء 

قلت: رع بت حسردر تای فعلا قمت سسزہ ایا 
وقول صاحب الھدایة بنفی الکراھة عن الصلاۃ إ إلی ظھر التحدث مقید ا إذا کان -۔ 
یعحدث تا صرح بە الطحاوی فی حاشیتہ علی ”مراقی الفلاح* (ص٢۲۱)‏ صا 
عن ”البحرٴ ما یؤیدہ وإلا فیکر؛ وھو روایة اخسی عن ای حنیفة کما فی البحر أیضا. 

وفی ”فتح القدیر: : ؤما روی الہزار عن علی أنہ مك رأی رجلا یصلىی إلی رجل 


ا تامرہ أن یعید الصلا. واقعة حال لا تستازم کونە کان إلی ظھرہہ لجواز کونە مستقبله __ 
کے قاموہ الحادةلرقع الکراعق وھو الحکم فی کل صلاة أدیت مع الکراہة (۱:٣٦۳)۔‏ < 


وفی ”البحر“ مَجیًا عن الأحادیثٹ الواردة خلاف أحادیث الباب ما نصه: وأجیب بأُنه 





محمول فی النائمین عِلیٰ ماإ إذا خعاف ظھور صوت منہم یضحکه ویخجل النائم إذا اتب -- 


وفی التحدثین علی ما إذا کان منہم اُصوات یخاف من التغلیط او 0 مات 
: تقول بالکراهة قی ھذا ر٢‏ ۳). ۱ ۳ 
قلث: حدیث الیزار نقله الزیلمی ھکذا :)۲٦۹:۱(‏ 20205 عظاامتان ۱ 
۱ یحبی الکوفی نا إسماعیل بن صبیح ثنا [سرائیل عن عبد الأعلی الٹعابی عن محمد ابن . 
۱ سے رت رسول اللہ جک رأی رجلا یصلیٰ إلی رجل فأمرہ اُن یعید الصلاۃ 
. قال: یا رسول اللا إنی صلیت وأنتِ تنظر إلیّء انتہی؛ قال: مذا حدیث لا نحفظه 

:إلا بہذا الإسناد وکأن ہمذا الصلی کان مستقبل الرجل بوجھه فلم یتتج عن حیاله؛ 








.. ولا ھذا۔ 


یا عم کر 4ة الص لال السیف زتحرف 2> 
۸ ۱ن ان عس رآ لی کان کر الوۃ صلی ابا داد 


و زا ۹۵۰).۔ 


ُ باب کراهة الصلاة بالتمائیل فی بعض الصور ۱ 
-١ ١×‏ عن عائشة رضی الله عنہا أُنہا قالت: واعد رسول اللہ لج 


انعہی کلامہ . 
قلت: کلھم ثقات إلا الثعلبی وھو صدوق خی * ”التقریبٴ وفی 
تہذیب التہذیب ان الغوری ضعف أحادیئه عن ابن الحنفیة اھ ٦(‏ ای جو فالسند 
لیس بحجق ولو صح فالجواب ما قاله ابن الھمام. یں 
باب عدم کرالمة الصلاة إلی السیف ونحوہ 5 
قولہ: عن ان عمی ]لخ: قال الولف: فی ”البحر الرائق*ٔ: ای لا یکرہ اُنْ . 
آمائةمصحق آر ہت مواؤ کان فا آر ین یدیہ آنا السحن فلأن نی لاق 
تعظیم وتعظیمه عبادة والاستخفاف بە کفر؛ فائضمتِ ھذہ العبادة إلی غبادة أُحری 


۱ فلا کراهہ ومن قال بالکرامة إذا کان معلً معللابأنہ تشیه باھل الکتاب مردودہ لان آھل جم 
الکتاب یفعلونہ للقراءة منەء ولیس کلامنا فیه. ۱ 


وأما السیف فلأنہ سلاح ولا کرہ انوہ زلۂہ نفد سح من لی یگ نہ کان 


. یصلی للسرۃ وھی سلاح (٢:٣۳)ء‏ فظھر وجہ الدلالة بالتقریر اذ کور _ 


قلت: تعظیم الصحف وإن کان عبادة ولکن لا ینبغی ضم هذہ العبادة بالصلاۃ بنیة : ' 


7 تعظیم الصحف رکا یرم بباحدد قلأولی ان لا یکون الصحف میضوع وعدم فی‎ ٦ 


الصلاق وم السلاح فلا ومم تقدیمة ہین بنایہ قیہا یغیادلہ فا حرج . 
باب کراشة الصلاة بالتمائیل فی بعض الصور _ ١‏ 
قولہ: عن عائشة إلخ: قال فی ”البجر الرائق“: وفی ”الغربٴ ': الصورة عام فی کل 


ما بصور مشبہا بخلق اللہ تعالی من ذوات الروح وغیرماء وقولھم: یکرہ التصاویرہ الراد _. 





إعلاء السنن کراھهة الصلوۃ بالتمائیل ع 


جبرئیل فی سَاعةَیَأَتَية فیہاء فجاءِت تلك الساعة ولم يأتهہ وفی یدہ عصاہ 
فألقاھا من یدہ؛ وقال: ما یخلف اللہ وعدہ ولا رسلە ثم التفت فإذا جرو کلب 


بہا التمائیل اھ. 

فا حاصل ان الصورة عام والتمائیل خاص؛ وامراد ہنا ا خاص فإن غیر ذی الروح 
لا یکرہ کالشجرۃ ما ” سیأتی؛ والمراد بحذائه مینه ویسارہ ولم یذ کر ما إذا کانت خلفه 
للاختلاف, ففی روایة الاأصل لا یکرہ؛ لأنه لا یشبه العبادة. 

وصرح فی ٭الجامع الصغیر بالکراھة ومشی عليه فی ”ا خلاصةٴ وبأًنہا إذا 
کانت فی موضع قیامہ أو جلوسہە لا یکرہہ لانہا استہانة بہاء وکذلك علی الوسادة إن 
کانت قائمة یکرہ لأنه تعظیم لھاء وإن کانت مفروشة لا تکرہ کذا فی ”ا حیط“۔ 

قالوا: واُشدھا کراهة ما یکون علی القبلة أمام للصلىی؛ والذی یليه ما یکون فوق 
رأُسه؛ والذی یليه ما یکون عن بمینه ویسارہ علی الحائط والذی یليه ما یکون خلفه علی 
ا حائط أو الستر؛ وانما لم تکرہ الصلاۃ فی بیت فیه صورۃ مھانة علی بساط یوطاً أو مرفقة 
یعکاً علیہا مع عموم ا حدیث من أُن الملائکة لا تدخله وھو علة الکراهةہ لان شر البقاع 
بقعة لا تدخلھا الملائكک لوجود مخصص وھو ما فی ”صحیح ابن حبان“: استأذن 
جبرئیل عليه السلام علی النبی سك فقال: ادخل! فقال: کیف اُدخل وفی بیتك ستر فی _ 
تصاویر؟ فان کنت لابد فاعلا فاقطع رؤومھا أو اقطعھا وسائد أو اجعلھا بسطا. 

وفی ”البخاری " فی کتاب المظالم عن عائشة انہا اتخذت علی سھوۃ لھا سترا فیە 
مائیل فھتکہ النبی مك قالت: فاتخذت منہ نمرقتین فکانتا فی البیت یجلس علیہما. زاد : 
اأحمد فی مسندہ: ولقد رأیتہ متکا علی إحداھما وفیہما صورۃة, والسھوۃ کالصفة تکون 
ہین البیت وقیل: بیت صغیر کا لحزائة. والئمرقة بکسر النون سا صغیرۃة والوسادة 
اشحدةء لکنہ یقتضی عدم کراهة إلصلاة علی یساط فيه صورة وإن کانت فی ّموضع 
السجودہ لن ذلك لیس بمائع من دخول املائكة کما أفادتہ النصوص اخصصةہ وإن علل 
بالتشبه بعبادة الاُصنام فممنوے: فإنہم لا یسجدون علیہا وإما ینصبونہا ویتوجھون إلیہا 


)١(‏ وامراد بما سیأتی ما نقله صاحب ”البحر ‏ بعد ورقة من حدیث الصحیحین وفی: قال ابن عباس رضی اللہ عنہما: 
فان کنت لاہد فاعلا فاصنع الشجر وما لا نفس له. (مؤلف) 





ج-٥‏ ہہ 





تحت سریر فقال: یا عائشة! متی دخل ھذا الکلب ھھنا؟ فقالت: واللہ ما دریت 
فأمر بہ فأحرج فجاء جبرئیل فقال رسول الله : واعدتنی فجلست لك 
فلم تاأت؟) فقال: منعنی الکلب الذی فی بیتكء إِنا لا ندخل بیتا فیه کلب 
ولا صورة) رواہ مسلم (۱۹۹:۲). ْ 
باب کراشة تغمیض البصر فی الصلاۃ 
7٦‏ - عن ابن عباس قال: قال رسول اللہ اه : دإذا قام أحد کم فی 


إلا ان یقال: إن فیہا صورۃة التشبہ بعبادتہا حال القیام وال رکوعء وفیه تعظیم لھا إِن سجد 
علیہاء ولہذا اُطلق الکراهة فی الاصل فیما إذا کان علی البساط امصلی عليه صورة, لأأن 
الذی یصلی عليه معظم فوضع الصورۃ فیه تعظیم لھاء بخلاف البساط الذی لیس بمصلی؛ 
وتقدم عن ال جامع الصغیر التقیید بموضع السجود فینبغی ان یحمل إطلاق الأصل عليه 
وأنہا إذا کانت تحت قدمیه لا یکرہ اتفاكًا. ٹم قال بعد أسطر تحت قول الکنز: إلا أُن تکون 
صغیرة ما نصه: وا مراد بالصغیرۃ التی لا تبدو للناظر علی بعد ۲۹:۲٢(‏ و٣۳۰).‏ 

وفی " منحة ال حالق ٴ: لم یبین هھنا حد البعد ویفسرہ ما فی المئیة وشرحھا بحیث 
لا تبدو للناظر إذا کان قائمًا وھی علی الأرض ای لا تتبین اأعضاءھا (٣۰٣۰٠)ء‏ قال الشیخ: 
وفی ”الھدایةًٌ: ولو کانت الصورۃ صغیرۃ بحیث لا تبدو للناظر لا یکرہ لان الصغار جدا 
لا تعبد .)۲٢٢۱(‏ 

قلت: والحدیث وإن کان مطلقا فی کل صورة شاملة للصغیرة والکبیرۃ لکن ما 
خص منہ الصورۃ التی توطاً حدیث ذکر آنفا کان عامًا مخصوص منہ البعض بخبر 
الواحد فصح تخصیص الصغیرة منہ بالقیاس؛ ووجہ القیاس اُنہا لا تعبد وھو علة 
تخصیص التی توطأء فافھم؛ انتہی. 

باب کراشة تغمیض البصر فی الصلاۃ 

قوله: عن ابن عباس إلخ: قال اللؤلف: وفی ”مجمع الزوائد“ أَیضًا: وفیه لیث ابن 
بی سلیم وھو مدلس وقد عنعنہ اھ قلت: حسن لہ الترمذی فی ”جامعهٴ (۱۹۰:۲) مع 
عنعنته وعلق لە البخاری؛ وروی لە مسلم مقروناء کما فی مقدمة ”الفتح “ (ص٤٥٥)؛‏ 
ناخغدیث سی وارشضادنات الله ٹابقا بست آسس کیا نی ٭الیحر“ رتا لالہ 





]لاوالسان_ کے و ےھر ۱ ً۲۲ 


الصلاۃ فلا یغمضص عینیسه))ء رواہ الطبسرانی فی ”ائلائۃ“ (مجمع -_ 
الزوائد .١۷۵۰ ١‏ ۱ ۱ 
۱ باب کرامة الٹاؤب والعطاس فی الصلاة ۱ 
۷ - عن آبی أمامة رضی اللہ عنہ کان رسول اللہ ۶ گا یکرہ الغاؤب 

فی الصلاق رواہ ألطبرانی فی ”الکبیر ‏ (ا جامع الصغیر ١:٢۱۰))؛‏ وحسنه 
پرمزرہ۔ ۱ 


وعلله فی ”البدائع “بن السنة ان یرغی بصرہ إلی موضع سجودہ؛ وفی التغمیض ترك لہ - 
السنة ولأن کل عضو وطرف ذو حظ من هذہ العبادة فکذا العین. ثم قال بعد سطر: 
وینبغی ان تکون الکراهة تشزیہیة إذا کان بغیر ضرورة ولا مصلحةء أما لو خاف فوات 
خشوع بسبب رؤیته ما یفرق ا حاطر فلا یکرہ''“ غمضھما بسبب ذلكء بل رما یکون 
. أولی لأنه حیعذ لکمال ال خشوع (۲۷:۲). 
قلت: فحدیث الان می للمسألةہ والحشوع مطلوب تحصیلہ قیسبب ذلك لا 
۱ ہے تع و ”الغنیة“ للحلبی فی تعلیله ما نصە: قیل: ہے 7 
ٴصنیع اأھل الکتاب (ص۳۳۹)۔ ۱ 
قلت: کاو تا سیت لی ما وه وس اتی 
فی الس و فا می شل ایہر (کذا فی ” کنز العمال٭ ٤(‏ ء وید اھر 
عندی اتفاقیء او راد بە الصلاة إطلافًا للجزء علی الکل. ۱ 
باب کراشة التغاؤب والعطاس فی الصلاة: . 
۱ قوله: عن ای أُمامة إلخ: قال المؤلف: دلالته علی ا جزء الأول من الاب ظامرق ' 
والکراهة تدزیہیق ففی ”رد ا تار :)٦۷٤:١('"‏ لم ار من تعرض للکرامة ھھنا ھل ھی 
یمیة او تسزیہیة إلا أنه تقدم فی آداب الصلاة أنە یندب کظم فمه عند التثاؤبء وحینئذ 
ِ فترك الكظم غیر مندوب وأما الشاؤب نفسہ فان نشأً من طبیعتہ بلا صنعہ فلا باس؛ وا 
تعمدہ ینبغی أُن یکرہ تحریًاء لأنہ عبث وقد مر ان العیث مکروہ تحر فی الصلاۃ وتزیہا 


(( مريميا وامتاتاقی شف می ای سرن تال گائ اَرحل إخان یبر آؤاوض گتا وکنا 
یؤمر أن یغمض عیليه ولم أقف غلی سندہ (کنز العمال ٢:۲۳۰)۔‏ ۱ 














ج_-ەہ کراعةالٹاوب والعطاس فی الصلوة _ ٦‏ نر_ت 





۸۰- عن أبی ھریرة رضی اللہ عنه اُن النبی ط قال: التٹاؤب فی 
الصلاۃ من الشیطان فإذا تٹاءاب أحد کم یکن ما استطاع؛ رواہ الترمذی ۔ 
وقال: حسن صحیح .)٦۹:٤(‏ 

۸۸۷۰ من ایی الطافاءنٰ سی بن لازع غ اود مود ری ا 
عنه رفعه قال: (العطاس و _ واللاؤب فی الصلاۃ والحیض والقئ والرعاف 
من الشیطان؛ رواہ الترمذی (۹۹:۲)ء وقال: غریب لا نعزفه إلا من حدیث 


خارجھا اھ 

قلت: اوک ا ای اناد لأنه ینشأ عن کثرۃ الأکل قد ۱ 

الکسل! ول ری ۸۰). : 
قوله: عن أبی ھریرۃ إلخ: دل الحدیث عَلی کراعة الغاؤب فی الصلاق .- 

بالکظم محمول علی الاستحباب؛ لان ضدہ مکروہ. 

قولہ: من آنی الفظان زلخ: قلت: قد روی الفدیٹ یا لطبرائی تی اھ 

۱ . اتاؤب ٹی الصلا من الشیطانہ راہ اطبرای ی کالکس وو لقن ضعیف : 


_ وفی ۳02ھ(" بعد نف عدیك الکتاب | إلی قوله: فی الصلاۃ من الشیطان ما ٰ 
نصہہ وسندہ ضعیف وله شاھد: عن ابن مسعود فی الطبرانی لکن لم یذکر النعاس؛ وھو 
موقوف وسندہ ضعیف أَیضاء قال شیخنا فی ”شرح الترمذی" : لا۔یعارض ھذا حدیث 
ابی ھریرة یعنی حدیث الباب (المذ کور فی البخاری) فی محبة العطاس وکراہة الخاؤب: 
ٰ لکونە مقیدا بحال الصلاةء فقد یتسبب الشیطان فی حصول العطاس للمصلیٰ لیشغله عن 
۔ صلاتهء وقد یقال: ان العطاس ھا لم یوصف یکونه مکروھا:فی الصلاۃ لأنہ لا یمکن ردہ. 


۱ بخلاف التٹاؤبء ولذلك جاء فی الٹاؤب؛ کما سیأتی بعد: دفلیردہ ما استطاے) ولم یأت‎ . ١ 


ذلك فی العطاس وأخرچ ابن أبی شییة عن ابی عریرۃ: ٗٛإن الہ یکر الغاؤوب ویحب 


۲ )0 اعم لکسل لطاب لازم عادق سواہ کان من کو لکل و ٹیہ وھنا و لوج لضافهإی الشیطاد. 








إعلاء السان . کراہة التخاوب والعطاس فی الصلوةۃ ٤‏ 
شریك عن أُبی الیقظان اھ قلت: ولە شاھد موقوفًا. 
۰ - عن عبد اللہ بن مسعود قال: دالتٹاؤب والعطاس فی الصلاةۃ 


من الشیطان)ء رواہ الطبسرانی فی ٭الکبیسر ء ورجاله موثقون (مجمع 
الزوائد .)۱۷٦:١‏ ٰ ۱ 


العطاس فی الصلاة6؛ وھذا یعارض حدیث جد عدی وفی سندہ ضعف أَیضًا وھو 
موقوف؛ واللہ أعلمء وا ینبغی للعاطس أُن لا یبالغ فی العطسة فقد ذکر عبد الرزاق عن 
معمر عن قتادة قال: سبع من الشیطان فذ کر منہا شدة العطاس اھ .)۰١:٥ ٠(‏ 

قلت: لفظ الشامد قد ذکرتہ فی ا متنء وذکرت أَیض ناقلا عن ”مجمع الزوائد“ ان 
رجاله موثقون؛ وقولە: قد یقال إلخ یدل علی ضعف ذلك القول وھو کذلكء فإِن رد 
العطاس قد یمکن, وأما عدم ورود الأمر بردہ لا یستلزم امتناعہء وفی ”الفتح“ أَیضًا: قال 
الخطابی: معنی ا حبة والکراهة فیہما -أی فی العطاس والتٹاؤب- منصرف إلی سبیہماء 
وذلك ان العطاس یکون من علة من خفة البدن وانفتاح ا مسام وعدم الغایة فی الشبع؛ وھو 
بخلاف الغاؤب فإنہ یکون من علة امتلاء البدن وثقله ما یکون ناشغا عن کثرة الأکل 
والتخلیط فيهء والأول یستدعی النشاط للعبادة والٹانی علی عکسە اھ .)۰١١:٥ ٠(‏ 

وأما التعارض بین حدیث جد عدی وقول 7 ھریرۃ: فالأول: یقتضی کراھہة 
العطاس فی الصلاة. 

والثانی: محبتہ فیہاء فالجواب عنہ بالترجیح أولاء فالظاھر ترجیح حدیث جد 
عدی علی قول أبی ھریرۃء لکون الاُول مرفوعًا صريحًاء والٹانی موقوفًء وإن کان مرفوعا 
حکماء وبالتطبیق ثانیّاء وھو حمل ا مرفوع علی العطاس عمداء والموقوف علی ما کان 
بغیر عمدہ أُو یحمل کلاھما علی غیر العمد ولکن الاول عليه بشدة والغانی علی ما کان 
بغیرھا۔ ٦‏ 

قلت: فامصلی ینبغی له ان یرد العطاس أَیضًا ما استطاع وا حدیث ا مرفوع 
یشدہ الشاھد الموقوف ا مذ کور فیصلح للحجیةہ فإن قلت: إن الشامد الذی وثق رجاله 
صاحب ”مجمع الزوائد ' ضعفه ا حافظ قلت: لا یضر فإن الاختلاف غیر مضر؛ کما قد 


عرف مرارا۔ 














رات امة الصلاۃ مع مدافعة الات 

1ن غائشة آئی سمعفک' زسول الله کہ یقول: ؛لا صلاۃ 
بحضرة طعام ولا وھو یدافعہ الأحبثان٤‏ رواہ مسلم ١(‏ ۰۸). 

 - ۲‏ عن أبی هریرة رضی اللہ عنہ عن النبی مك قال: (لا یحل لرجل 
یؤمن باللہ والیسوم الآخر ان یصسلی وھو حقن حتی یتخفف:؛ء رواہ أبو 
داود (١:٣٣)ء‏ وسکت عنہ وأخرجہ ا حاکم فی ڈالمستدركٴء کما فی ”کنز 
العمال ٭ (١٤:۱۱۲)ء‏ ولم یتعقبه بشیءء فھو صحیح علیٰ قاعدتة. 

باب کراشة التشبيك فی الصلاۃ وفی مقدماتہا 
۲۳- عن مولی لبی سعید ا خدری قال: بینا انا مع ابی سعید وھو 


باب کراشة الصلاۃ مع مدافعة الأحبثین 
قوله: عن عائشة إلخ: قال المؤلف: ا حدیث یدل علی مسألة الباب بأًبلغ وجوہ 
النہی؛ والکراہة تحریمیة کما فی ”رد ا حتارٴ (١:٦۷٢)ء‏ والعلة ھی فوت ال خشوع 
وطماینة القلب فی الصلاة فی تلك ا حالة وأما إذا خاف فوت الوقت او کونە مکروھا 
کراہة تحریم فیصلی قبل التخفف: لأن محافظة الوقت أحق من تحصیل الخشوع. 
قوله: عن ابی ھریرۃ إلخ: دلالته علی الباب ظاھرةۃ. 
باب کراشة التشبيك فی الصلاة وفی مقدماتہا 
قوله: عن مولی لأبی سعید ا خدری إلخ: قال الؤلف: دل ا حدیث علی الباب من 
بحیث ان النبی مل نہی عن التشبيك فیما هو صلاة حکماء وھ و کون ا مرء فی السجد ۱ 
فالنہی ثابت فیما هو صلاة حقیقة بالطریق الاولی؛ فالکراہة فی الصلاة ا حکمیة بعبارة 
الىص وفی ا حقیقیة بدلالة النص؛ وجمیع التوابع تقاس علی ھذا التابع؛ ای کون الصلی 
فی الملسجد فیکرہ التشبیك فیہا تأملء :کما فی ”الدر ا حتار ‏ فی الکروھات: وتشبیکھا 
.ولو منتظر الصلاة او ماشیا إلیہا للنہیء ولا یکرہ خارجھا حاجة وفی ”رد اختارٴ: 
ٴ ویبغی اُن تکون تحرییة للنہی ا مذ کور (حلیة وبس)۔ 
قوله: ‌ٌ٭2س1٭9ە08ھھ )1اد مار ھا مالین نم تراما لن السعی 





[علاء السان-- کراهة الصلوة مع مدافعة الأخیئین _ ٢١۴‏ 
و ا اد ا و کا ات 


مشبکا اُصابعه بعضھا فی بعضء ڈاغاز الیهرسول' اللہ راب فلم یفطن الرجل 
لڑشارة رسول اللہ علل فالتفت إلی أبی سعیسدہ فقسال: إذا کان أُحند کم 


.. فی السجد فلا یشبکن, فإن التشبيیك من الشیطانء وأن أحدکم لا یزال فی 


دی مرا ذو ری جچے جب 6وسنوو ود پوت 
الزوائد .)۱٥٢:١‏ او 

_ ۰- عن کعب بن عجرة رضی الله عنه قال: قال, رسول اللہ ك:ٴ 

دإذا توضأ أحد کم ثم خرج عامدًا إلی ال ملسجد ذلا یشبك بین ۔یدیہ فإنه فی 

الصلاة). رواہ أبو داود وصححہ ابن خزیمة وابن حبان (فتح الباری .)٦٦۸:١‏ 

اط کے سی مسر ری امن نال تی 

رای رجلا قد شبك اُصابعہ فی الصلاةء ففرج رسول اللہ مه بین اُصابعہ رواہ 





إلیہا اوس فی السجد لأجلھا فی حکمھا کما مر لحدیث الصحیحین: ؛لا یزال ۔ 
اأحدکم فی صلاۃ ما دامت الصلاة تحبسہہ؛ وأراد بالحاجة نحو إراحة الأصابع؛ غلو لدون 
حاجة بل علی سییل العبث کرہ تنزیہاء والکراهة فی الفرقعة خارجھا منصوص علیہاء 
وأما التشبیيك: فقال فی ”ا حلیة“: لم اأقف لمشایخنا فيه علی شیءء والظاہر أنه لو لغیر 
عبثء بل لغرض صحیح ولو لإراحة الأصابع لا یکرہ: فقد صح عنہ مك اأنه قال: داللؤمن 
للمؤمن کالبنیان یشد بعضه بعضاءء وشبك اُصابعه فانه لاد قٹیل العلی هر ااضباضد 
والتتاصر بہذہ الصورۃ ا حسیة ١(‏ 1۰ 

قوله: عن کعب إلخ: فی ثانی أحادیث الباب؛ قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرۃء وقد 
مر تقریرہ فی ا حدیث الأول؛ وفی ”فتح الباری” 000۶+ ضعفهہ بعضهم 
بسببه اھ قلت: قد عرف غیر مرة ان الاختلاف غیر مضر 

قوله: عن کعب إلخ: مت اب ار سز ظاھرةء فإن قلت: قد روی - 
البخاری عن ابی ھریرۃ قال: صلی بنا رسول اللہ عُهُ [حدی صلاة العشی ٹم سلمء فقام _ 
إلی خشبة معروضة فی السجد فاتکاً علیہا كأنہ غضبانء ووضع ضلع یدہ الیمنی 


۱ علی الیسری؛ وشبك بین اُصابعه ا حدیث؛ وھو یدل علی جواز التشبيك بغیر ضرورة 





چج_ەأ وو مر ہے مو :. ۷ 


این ماجه (ص۹٦٢)ء‏ رجاله رجال ا جماعة إلا ڈ شیخ این ماجہ؛ وھو صدوق لم 
غرائب؛ فالسند یحتج بھ. 
باب الکراهہة عن اشتمال الصماء فی الصلاة: 

٦‏ -- عن أبی سعید ال حدری رضی اللہ عنہ قال: ہنہی رسول اللہ لے 
عن لبستین)؛ واللبستان: اشتمال الصماء والصماء ان یجعل ثوبہ علی أُحد 
عائقیہء فیبدو اأحد شقيه لیس عليه ثوبء واللبسة الأخری: احتباءہ یوب وھو 
جالس لیس علی فرجه منە شیءء رواہ البخاری .)٥٦:٦(‏ 


فی السجد. 
قلتِ: إنه کان لاشتباہ ا حال عليه فی السھو الذی وقع من ولذلك وقف کأُنہ 
٭ غضبان: قاله الش وکانی فی ”الئیل“ .)۲۳۰:٢(‏ 
باب الکراشة عن اشتمال الصماء فی الصلاۃ 

قولہ: عن أبی سعید إلخ: قال اللولف: دلالتہ علی الباب من حیث إإنہ مك نہی عنہ 
مطلقًا ففی الصلاة أُولی؛ وأدناہ الکراهة قال فی رد ا نحتار فی تفسیر اشتمال الضماء: 
وھی ان یأخذ یثوبہ فیجلل بہ جسدہ کله من رأسه إلی قدمہ ولا یرفع جانا بخرج یدہ _ 
من سمی بە لعدم منفذ یخرج منە یدہ کالصخرۃ الصماء وقیل: اُن یشتمل بثوب واحد 
لیس علیہ إزار وھو اشعمال الیہود زیلعی. وظاھر اصلیل بالہی أُن الکراهة میق کما_ 
مر فی نظائرہ ١(‏ ۰ءء وفی ”حاشیة البخاریٴ عن ”مجمع البحار: قوله: عن: 
اشتمال الصماء؛ ہو اُن یتجلل الرجل بثوبہ ولا یرفع منه جانبا ویشد علی یدیە ورجليه 
المنافذ کلھا کالصخرۃ الصماء لیس فیہا خرق ولا صدع ویقول الفقھاء: هو ان یتغطی 
بٹوب واحد لیس عليه غیرہ؛ فرفعه من أحد جانبیە فیضعه علی منکبه فتکشف 
عورتہ .)۸٦٥:٢(‏ 7 ٌ 
وفی ”فتح الباری“ :)٣١٤٤:١(‏ ظاھر سیاق الملصنف أن التفسیر اللذکور فیہا , 
مرفوعء وھو موافق ما قال الفقھای وعلی تقدیر ان ہو موهوفا فھو حجة علی 

الصحیح لانه تفسیر من الراوی لا یخالف ظاھہر ا بر اه ملخصا بلفظه: 


.باب استحباب الزینة للصلاة و کراشتہا فی ثیاب البذلة 
. وفی توب واحد من غیر حاجة 
-٣٢۷ .‏ عن ابن عمر قال: قال النبی َلكّ دإذا صلی اُحد کم فلیلبس 
ثوبیەء فان اللہ اُحق من یزین لە:ء رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴء وإسنادہ 
حسن (مجمع الزواشد ١٦٢٦۱))ء‏ وتمامہ: ہفان لم یکن له ثوبان فلیصزر 
إذا صلی ولا یشتمل أحدکم فی صلاتہ اشتمال الیہود؛ کذا فی ”٭الدر 
المنٹورٴ (۷۹:۳). 


باب استحباب الزینة للصلاۃ وکراشتہا فی ثیاب البذلة 
وفی ٹوب واحد من غیر حاجة 
قوله: عن ابن عمر إلخ: قال امؤلف: دل الحدیث علی الباب من حیث إنہ لہ 
رغب فی الزینة للصلاۃ بقولہ: فان اللہ إلخ. فھو محمول علی من کان عندہ ثوبان کما هو 
ظاہر من سیاقه فلا یکرہ ٹوب واحد عند العدم؛ ما جاء فی البخاری مرفوعا: من صلی 
فی وب فلیخالف بین طرفیه)؛ وفی فتح الباری ٭ٴ (۳۹۸:۱): زاد الکشمیہنی: واحدء 
وعند اُحمد: (فلیخالف بین طرفيه علی عاتقیه اھ ودل قوله ما (ان الله اُحق من 
یزین لە)ء علی کراهة الصلاة فی ثیاب ا مھنة التی لا یخرج بہا الرجل إلی الأکابر وانجالس 
والاأسواقء صرح بہا الشرنبلالی فی ”مراقی الفلاح وغیرہ فی غیرھاء قال: دوراًی عمر 
رجلا فعل ذلك ای صلی فی ثیاب البذلة فقال: ا رأیت لو کنت أرسلتك إلی بعض الناس 
اکنٹت تمسر فی ثیابك معذہ؟ فقال: لا! فقال عمر رضی الله عە: الله أحق ان تصزین 
لے اھ (ص۳۱۰)ء لم أقف لە علی سند وفی ”غنیة الستملی“: وفی قولە تعالی: لإخذوا 
زینتکم عند کل مسجدچء إشارۃ إلی ذلك؛ وإن کان ا مراد بہا ستر العورة علی ما ذکرہ 
اُھل التفسیر اھ (ص۳۳۷). 
قلت: ویؤید هذہ الإشارة ما ذکرناہ فی الع آیْ الدرداء: (أحسن ما زرغم اللہ - 
فی مساجد کم البیاض؛؛ وما ذکرہ ابن جریر وابن ابی حاتم وابن مردویە عنه فی تفسیر 
ھذہ الایة قال: الزینة اللباس؛ وھو ما یواری السوأأۃ وما سوی ذلك من جید الب 
والمتاعء کذا فی ”الدر المنٹور (۷۸:۳)۔ 








چ ےہ : ۱ [ ۹ 





۸- عن عیة اشی تردة علق اك الا سن سرل اف کن آن 
یصلی فی لحاف لا یتوشح لہ ونہی ان یصلى الرجل فی سراویلء ولیس عليه 
ردای أُخرجہ ا حاکم فی ”الستدرك ٴ ))۲٥:٠(‏ وصححہ علی شرط الشیخین 
وأقرہ عليه الذھبی فی ”تلخیصه ّ لە. 

۹ - عغن أبی ھریرة مرفوعا: ولا یصلین اُحد کم فی الوب الواحد 
لیس علی عاتقه منه شی أُخرجه الشیخان وأبو داود والنسائی؛ کذا فی ”الدر 
امنٹور ‏ (۷۹:۳). 

جھو ےی الدرداء قال: و رات سے 
(نفس رس قلت: قال ان ماجه (ص۳٦0):‏ حدثنا محمد بن حسان 
الأزرق ثنا عبد ا جید بن أبی رواد ثنا مراڑان بن سالم عن صفوان بن عمرو عن 
شریح بن عبید ا حضرمی عن ابی الدرداء یه اھہ. رظ ھذا ضعیف متہم 
وإنما ذکرتە اعتضادا. ٰ 

باب استحباب افصلاۃ وت 
وجواڑھا علی فراش 

تت ہے نت 
ما تسجد عليه الأرض وما أنبتتہ”' الأرضء رواہ الدیلمی بسند ضعیف (کنز 
العمال .)۱١۳:٤١‏ ۱ 


باب استحباب الصلاۃ علی الأرض وما أُنبتتہ 
وجوازھا علی فراش أھله 
قول: عن علی رضی اللہ عنه إلخ: قال المؤلف: ودلالته علی لجرئین الأُولیین من 
الباب ظاھرة والحدیث وإن کان ضعیفا لکنە تثبت بە الفضیلق وفی ”غنیة الستملی ٴ: 
ولکن الصلاۃ علی الأرض بلا حائلء وعلی ما اُنبتتہ الأرض کا حصیر والبوریا أفضل؛ 


)١(‏ وامراد بە ما بقی علی اأُصله من جنس الأرض آفادہ شیخی. 








إعلاء السان. استحباب الصلوۃ علی الأرض وما أنبنتہ وجوازھا علی الفزاش ٠۳۶ ٠‏ 

-۲٣‏ عن اُنس بن مالك رضی اللہ عدے ان جدته ملیکكة رضی 
اللہ عنہا ” دعت رسول اللہ َلك لطعام صنعتہ لە فاکل منہ؛ ثم قال: (قوموا 
فلاأصلی لکم؛؛ قال اُنس: فقمت إلی حصیر لنا قد اسود عن طول ما لبس؛ 
فئضحتہ بماء فقام رسول الله يك وصففت والیتیم ورائە والعجوز من ورائنا 
فصلی لنا رسول اللہ س رکعتین ٹم انصرفء رواہ البخاری .)٤٥٥٥(‏ 

٣‏ - عن عائشة اُن النبی لج کان لە حصیر یبسطه ویصلى عليه 

رواہ البخاری. 
٥٥١٤ :‏ وفی مسلم من حدیث أأُبی سعید رضی اللہ عنه: اُنه رای 
النبی کل یصلی علی حصیر (فتح الباری .)٦١٤٤(‏ 
-٣٥٠١‏ عن عائشة.۔ قالت: کان رسول ال گلا ایصلی علی خمرةہ 
فقال: دیا عائشة! ارفعی حصیرك فقد خشیت اُن یکون یفٹن الناس)؛ رواہ 
أحمدہ ورجاله رجال الصحیح (مجمع الزوائد .)٦٦: ١‏ 

-۱٦ ۱‏ غن ام حبییة رضی اللہ عنہا زوج النبی ىا اُن النبی مج کان 
یصلی علی الخرةء رواہ ابو یعلی؛ ورجاله رجال الصحیح ز١ .)٦٥٦‏ 
۷- عن میمونة رضی اللہ عنہا قالت: کان النبی ےه یصلی علی 


لان الزت إِلیٰ ام سم وفیه خروج عن خلاف الإمام مالكِء فان عندہ یکرہ السجود 
علی ما کان نحو الصموف او الکتان فکان أنضل (ص۷٤٣۳)؛‏ والأحادیث الآتیة الصحیحة 
تدل أَیضً علی استحباب الصلاة علی ما انبتتہ الأرض. 
قوله: عن انس رضی اللہ عنه إلخ 0 إلخ: جو مات 
وخدیث: ابی سخید عند مسلم: 
قوله: عن ام حبیبة إلخ وعن میمونة إلخ: فیہما دلالة علی ا جزء الثانی من الباب.. 
قوله: عن عائشة رضی اللہ عنہا إلخ: بروایة ”مجمع الزوائد٭ قال اللؤلف: وفی 
کت ھت مس رما سضر کردا اط کوچك از 











ج-_٥.‏ استحباب الصلوۃ علی الأرض وما اُنبنتہ وجوازھا علی الفراشی  ۱۳٣‏ 
۱ 
ا ةء رواہ البخاری .)٥ ١(‏ 


۸- عن ابی عبیدة ان بن مسعود کان لا یصلی أو لا یسجد إلا علی 
الأُرض رواہ الطبرانی فی اک سوک .)۱٦١۰٣٦‏ 





برگ خرما بافته ا وفیہ أَیضًا: وحصیر شامل است بوریائی خورد وکلان هر دورا۔ 
وخمرہ یضم خا خاص یساط خورد را وید وفی ”قوت الغتذی“؛ْ قال صاحب 
”الشارق“ الحمرۃ کالحصیر الصغیر من سوف النخل تضفر بالسیورہ وھی علی قدر ما ٘ 
یوضع عليه الوجه والأئف؛ فان کبرت عن ذلك فھی حصی | ونیک غبر ة لسترھا 
الوجھ والکفین من برد الأرض وحرھا (۱:٣٥۳۳)۔‏ 

قلت: راس مل کی کے ھا 
الحدیث علی اُن ذلك الحصیں کان مزینا او موصوفا بصفة أآخری بحیث تخاف منه : 
الفتتق ولا خفاء فی کراهة الصلاةۃ علی مثلە وأما ما ورد من صلاتہ يك علی ا حصیر 
وا حمرة بغیر إنکار فیحمل علی أنہما لم یکن فیہما شیء یفتن الصلی.- 

وإذا عرفت هذا فاعلم أُنہ لا إ إشکال فیما أُوردہ فی ” مجمع الزوائد“ )٥٦:١(‏ عن 
روح آن فل ملة ا کا رسول لا کل بسن خل ایز لیمعت لح 
اللہ ہإوجعلنا جھنم للکافرین حصیراہ4ء قالت: لم یکن یصلىی عليهء رواہ أبو یعلی ورجاله '۔ 
موثفون اھہ فانە یمکن حمله علی الحصیز الذی یفان بە صلی ولا حاجة لی ما فی تعلیق 

مجمع الزوائد“ ناقلا عن ”نیل الاأوطار“ : وکیفیة ا جمع بین حدیئہا ھذاء وسائر 

9۲ 11 08۷01+ ومن علم صلاتہ علی الحصیر مقدم علی النافی؛ وأیضاء 
فان حدیئہا وإن کان رجاله ثقات فان فیه شذوذا ونکارۃء کما قال و ا 
لابصح أن یقال: إنہا لم تقف علی صلاتہ مه علی الحصیر فانہا قد اُثبعت 
مر فی روایة البخاری عنہا. تی" 

قوله: عن ابی عبیندة إلخ: قال فی ' 'مجمع الزوائد' ': وآبو غبیندة لم یسمع من 
أبیە اھ قلت: قد مر نقل سماعہ منه وفی ' طبقات الدلسین“ (ص۱۷): ثقة مشھور 
۱ حدیثہ عن آبيە فی السن؛ وعن غیر أبیہ نی الصحیح؛ ء واختلف فی سماعه من أبیٹ 
والاکٹرعلی أنە لم یسمع غنه سیت و روہ و ا 








إعلاء السنن استحباب الصلوۃ علی الأرض وما أُنبنہ و٘جوازھا علی الفراش ___ ۱۲۲ 


۹ - حدثنا یحبی بن بکیر قال: نا اللیث عن عقیل عن ابن شھاب 
قال: أُخبرنی عروۃة ان عائشة اُخبرته اُن رسول اللہ مل کان یصلیء وھی بینھ 
وبین القبلة علیٰ فراش أُھله اعتراض ال نازة. 

ح۰ - حدثا عبد اللہ بن یوسف قال: نا اللیث عن یزید عن عراك عن 
عروۃ أن النبی لك کان یصلی وعائشة معترضة بیئە وبین القبلة علی الفراش 
الذی ینامان عليه رواھما البخاری .)٢٥:١(‏ 


العدلیس؛ أوردہ فی المرتبےة الثالشة منہاء وقد مر حکم هذہ امرتبة وفی 
”العرغیب“ )٥۰٦:۱١(‏ فی حدیث عن أبی عبیدة قال: قال عبد اللہ إلی ان قال: رواہ 
الحاکم وصححے قال ا حافظ (أی المنذری): ابو عبیدة لم یسمع من عبد اللہ بن مسعود 
وقیل: سمعاھ. 
قلت: فالأثر حجة فإن الاختلاف لا یضر ودلالتہ علی ا جزء الاول من الباب 
ظاهرة. ۱ ۱ 

قوله: حدثنا یحییء وقولہ: حدثنا عبد اللہ بن یوسف إلخ: قلت: وفی ”فتح 
الباری“ :)٦١٤٤٤(‏ قوله: عن یزید هو ابن ابی حبیب؛ وعراك ہو ابن مالكء وعروۃ هو 
ابن الزبیرء والثلاثة من التابعینء وصورۃ سیاقه با ران ال ول علی آنسع 
ذلك من عائشة بدلیل الروایة التی قبلھا اھ. 

قلت: ویؤیدہ ما فی ”کنز العمال“ عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبیهە ان أسماء _ 
بت عمیس رضی الله عنہم ولدت محمد بن ابی بکر بالبیداء فذ کر ذلك أبو بکر 
لرسول اللہ ا فقال: مرھا فلتفتسل ثم تہلء رواہ الطیرانی فی ”الکبیر“ والنسائی؛ قال 
ابن کثیر: ہذا منقطع إلا أنه فی حکم الموصول؛ فان القاسم ما اُخذہ عن عائشة وغیرھا 
من أھلھم؛ فلما تحقق القصة أأسقط الواسطة وکثیرا ما یورد فی ”صحیحٴ من ھذا 
الدمط انتہی. ۱ 
قلت: یعنی إذا تحقق بالقرائن القویة ان المرسل أُرسل عن ثقات أُھلہ: فافھم؛ ودلالتہ 
علی ا جزء القالث من الباب ظاھرۃ. وا حدیث الأخیر من الباب یدل علی نفی صلاته فی 
لحف النساء وھو لا ینافی صلاته علی فراش أُعله لأن الفراش لم یکن إذ ذاك ملونا ولا 











۷۳ ۱ ٥ج‎ 





۱ - عن عائشة قالت: کان رسول اللہ لكه لا یصلی فی لمحف 
نسائہ رواہ التحرمذی (۷۷:۱))ء وقال: حسن صحیح وقد روی فی ذلك . 
رخصة عن النبی َكه اھ قلت: وہو ا حدیث السابق ا مروی فی إلبخاری. 

باب کراشیة ان یتخذ الرجل مکانا معینا- 
من ا مسجد بغیر وجه 


۲ - عن عبد الرحمن بن شبل أُن رسول اللہ مگ نہی عن ثلاث: 
عن نقرة الغرابء وافتراش السبعء وأُن یوطن الرجل المقام للصلاۃء کما یوطن 
البعیر رواہ النسائیء وسکت عنه (۸:۱٦۱)ء‏ وفی ”نیل الاُوطار (۷۲۰۳)ء 


مزینا عادةء وکان فراشہ مسحا کما أخرجہ الترمذی فی الشمائل عن حفصة رضی الله 
عنہاء وحسنہ السیوطی فی ”الجامع الصغیر“ (١:۱۰.١)ء‏ ولحف النساء اکٹرما تکون 
ملونة مزینة فاجتنب عنہا کما اجعب عن الصلاة فی جبة لھا اأعلام خشیة الافتتان بہا 
والالتفات إلیہاء وقاتل اللہ من قال: دن ترکہ مك الصلاۃ فی لحف نسائہ کان تجنبا منےء 
کما یدل عليه الذوق اللسانی والوجه هو توھم النجاسة فیہاء لتساھلھن فی اجتنابہا 
عادة اھ١.‏ 
فوا عجباہ! او لم یدر ہذا القائل مرتبةأزواج النبی مل وطھارتہن ونظافتہن؟ فو 
الله إنہن أطیب خلق الله ثیابا وبدنًاء وأطھرہ شعارً ودثاراء اختارھن اللہ لصحبة نبیە 
الطیب الطاہر المطھر سك لکمال طہارتہنء حیث قال: وانما رید اللہ لیذھب عنکم 
الرجس أھل البیت ویطھ رکم تطھیراہ؛ وأیض: فان مظنة النجاسة فی الفراش اُکثر منہا فی 
اللحف؛ فلما لم یکن یجتنب عن الصلاۃ فی فراش أھلە لا یکون وجہ اجتتابه عن لحفھن 
توھم النجاسة فیہاء بل الظاھر ما قلناء واللّہ تعالی أعلم. ۱ ۱ 
باب کراهیة ان یتخذ الرجل مکانا معینا 
من ا مسجد بغیر وجه 
قوله: عن عبد الرحمن إلخ: قال المؤلف: ھذا الحدیث یدل علی المنعء والظاھر اأن 
الکراهة تئزیہیةق وا حدیث الثانی یدل علی الإباحق فیحمل علی الحاجة توفیقًا بین 
: الأحادیث. 


إعلاء البسنن یہ 





سکت عنه ابو داود والمنڈری؛ والراوی لہ عن عبد الرحمن بن شبل ہو تمیم ابن: 
محمود قال البخاری: فی حدیثه نظر اھہ. 

قلت: تصحیح الثلائة بسکوتہم عنه علی قاعصدتہم یدل علی أَنە 
حجةعندھم: وقد عرف غیر مرة أُن الاختلاف غیسر مضرء وفی لفظ 
أبی داود "٦ ١(‏ اُن یوطن الرجل الکان فی المسجد موی 
فی ”الجامع الصغیرٴ (۱۹۲:۲) بالرمز. 7 

-٣۳‏ حدثنا الکی بن إبراھیم قال: نا یزید بن أبی عبید قال: کنت آتی 
مع سلمة بن الأکوعء فیصلی عند الأأسطوانة التی عند اللصحفء فقلت: یا با 
مسلم! أُراك تتحری الصلاةۃ عند ھذہ الأأسطوائة؟ قال: فانی رأیت النبی مرکٹ 
یتحری الصلاة عندھاء رواہ إمام الدنیا ابو عبد اللہ البخاری رضی اللہ عنه ا خالق 
الباری (۱۹۲:۲). 

۱ باب عدم کراھیة قتل آخیة والعقرب فی الصلاۃ 

-٤‏ عن أبی ھریرة قال: أمر رسول اللہ ئگ بقتل الأسودین فی 
الصلاة: ا حیة والعقربء رواہ الترمذی؛ وقال: حسن صحیح .)٢١:۱٥(‏ 

٥‏ -- عن عائشة قالت: دخل علی بن ابی طالب علی رسول اللہ میلنگ 

. باب 'عدم کراشیة قتل ا حیة والعقرب فی الصلاۃ 

قولہ: عن ابی ھریرۃ إلخ: قال الولف: وفی ”الدر اختار“: لا یکرہ (قتل حیة او 
عقرب) إن خاف الاُذی, إذ الأمر للإباحق لأنه منفعة لنا(مطلقًا) ولو لعمل کثیر علی 
الأظھں لکن صحح ا خلبی الفساد (۲۸۱:۱) مع“ رد اختار )۔ 
. فقلت: قولہ: ”للإباحة“ إلخ فیە نظرہ ما قال صاحب ”الھدای“: ولأن فیە إزالة 
الشغل فأشبہ درأً امار ا فأقل أحواله ان یکون مستحیا وھذا إذا لم یقف منہما علی 
نف فأما إذا خاف علیہا فیکون ؤاجباء لقوله تعالی: ولانلقوا بندیکم إلی العہلکتچ؛. 
فافھم؛ ولا لزوم بین کون الشیء افعا لنا وبین الإباحق فان الأکل فیه منفعة لناء وھو 
فرض, والنکاج کذلك فی بعض الاأحوالء واللہ تعالی أعلم بحقیقة ا حال 





ج-٥‏ ہی 


وھو یصلی فقام إلی جنبه فصلی بصلاتہ فجاءەت عقرب حتی انتہت إلی - 
رسول اللہ چگه ٹم ترکتەہ فذھبت نحو علی فضریہا بنعله حتی قتلھاء فلم یر _ 
رسول اللہ يك بقتلھا بأَسَاء رواہ الطبرانی فی ”الوسط وأبو یعلیء وفی طریق 
الطبرانی عبد اللہ بن صالح کاتب اللیث؛ قال عبد الللك بن' شعیب: این اللیث:: 
بت ام رت وضعفہ الأکمة أحمد وغیرہء ورجال أبی یعلی رجال الصحیح غیر 
معاویة بن یحیی الصدفی وأحادیثہ عن الزھری مستقیمة کما قال البخاری وھڈا: _ 
منہاء وضعفه ١‏ جمھور (ٴمجممع الزوائد٭ٴ ۱۷۵۰۱). ۱ 
باب المواضع التی تکرہ فیہأ الصلاق : 

-۱٦‏ عن عبد اللہ -یعنی ابن مسعود- قال: سمغت رسول الله می 

یقول: من شرار الا من ند رکھم الساعة وہر اُجیای ومن بعخلر القبور ‌ْ 


باب المواضع التی تکرہ فیہا الصلاة 
قال اللؤلف: دلالة الأأحادیث علی الباب ظاھرۃء وفی تعلیق بی داد (الطبوع فی : 
الدھلی ا جرد عن الشرح عن الرقاة للقارئ: اختلفوا فی النٰہیٰ عن الصلاة فی ا لمقبرة. 
والحمام ہل ہو النتریہ او التحرم؟ ومذھبنا الأولء ومذھب احمد التحرمء بل عدم انعقاد 
الصلاةۃ اھہ. (۷۷:۱). وفی خاشیة الشکاۃ ۔منقولا عن اللمعات :)٦٦:١(‏ اختلفوا فی 
النہٰیْ عن الصلاۃٴقی اللواطن السیعة نہ ِلتحرع و الصزیہ؟ والغانی هو الأأصح اھ ۱ 
وفی ”رد ا تار :)۹٠٥٥:٠(‏ وقال فی ا حلیة: وتکرہ الصلاۃ غليه۔(ای القیں) وإليه 
لورود النہی عن ذلك اھ. والظاھر ان ھذہ الکراهة أأیضا تزیہیة. ٹم اعلم ان حدیث علی. 
بن داوٴد وحدیثِ أبی صالح فیہما کلام, فأما الکلام فی الأول فھو ما ذکزہ فی 
”امن و * : وقی سن این ماجە عبد اللہ این صالح وعبدہ اللہ بن عمر العمری 
الذکور فی سندہ ضعیف اَیْضَا ووقع فی بعض الٔسخ بسقوط عبد اللہ بن عمر بین اللیث _ 
ونافع؛ فصار ظاھرہ الصحق وقال ابن ابی حاتم فی ! العلل: عن أبی٭ھما جمیعا'ؤاھیان اھہ. 
وأما الکلام فی حدیث أبی صالح فھو ما ذکرہ فی ' جت )4٤٤٤(‏ ؤنصه: فی 
إسنادہ ضعف اھ. 


والجواب عن الأُول؛ بن اللیث قد صرح بتحدیث اع کم انسغتین عندیہ 





إعلاء السان. المواضع التی تکرہ فیھا الصلوۃ ٢‏ 


مساجد. رواہ الطبرانی فی الکبیر وإسنادہ حسن (مجمع الزوائد ١:٥٥۱)۔‏ 
۷ - عن اُنس أُن النبی ٌ نہی عن الصلاة بین القبور. رواہ البزار 
ورجاله رجال الصحیح (مجمٔع الزوائد .)۱٥٥:١‏ 
۱ ۸ -- عن أبی سعید قال: قال رسول اللہ عيگ: (الأرضِ کلھا مسجد 
إلا ا حمام وا مقبرة). أُخرجہ ابو داود )٥٥٤١:١(‏ وسکت عله؛ وفی ”فتح 
الباری " :)٦٤٤٤٤(‏ رواہ ابو داود والٹرمذی ورجاله ثقات؛ لکن اختلف فی 
وصله وإرسال وحکم مع ذلك بصحتہ ا حاکم وابن حبان اھ وقال صاحب 
الإمام: حاصل ما علل بە الارسال وإذا کان الواصل ثقة فھو مقبولء کذا فی 
٭التلخیص ا بیرٴ (۱۰۷:۱) وفی ”نیل الأوطار (۱۸:۲): قال این حزم: _ 
اأُحادیث النہی عن الصلاة إلی القبور والصلاۃ فی القیرةأ اأحادیث متواترة لا 
یسع احدا ت رکھا اھہ,: : 
9 ھ0" قال رسول اللہ مڑٹہ: 
(لا تصلوا إلی القبور ولا تجلسوا علیہاٴ. رواہ ا جماعة إلا البخاری وابن ماج 
کذا فی ”نیل الأوطار“ (۱۹:۲). 


فکونە خطاً من الکاتب بعیدء فالظاہر ان ا حدیث رواہ ابن ماجه من الطریقین. وعبد الله 
بن صالح ابو صالح کاتب اللیث مختلف فيە؛ وقد روی عنه البخاری وعلق أَیض جملة 
أُحادیث من حدیث اللیث لا یوجد إلا عند کاتبه کما فی تہذیب التہذیب. وفیە أیضً 
قال أبو حاتم أَیضًا: سمعت عبد الللك بن شعیب بن اللیث یقول: أبو صالح ثقة مأمونء قد 
سمع من جدی حدیئہء وکان ابن معین یوثقہہ وقال ابو ھارون ا حریبی: ما رأیت أثبت من 
أبی صالح. قال: وسمعت یحی بن معین: ابو صالح کاتب اللیث ثبت کتاب. وقال ابن 

. القطان: هو صدوقء ولم یثبت یثبت عليه ما یسقط لە حدیفه إلا أنه مختلف فيه فحدیفه 
حین: وقال سلعة بن القاس: کان لا باُس اھ. وقد ذکر فیه من تکلم فیه 
(ہ:۰.۲۰۸,۲۰۷٢٦٦٢ .)۲٦٦‏ والقول عندی ما قاله ابن القطان. ولا یبعد ان یقال: إنە 
صحح الحدیث اعتماداً علی احتجاج الیخاری ب. والعمری أَیضا مختلف فی أخرج لە 
ا جماعة إلا البخاری؛ کما فی ”تہذیب التہذیب٭ٴ .)۳۲٣:٥(‏ فا حدیث حجة علی کل 











ج-٥‏ ۱ لملواضع التی تکرہ فیھا الصلوۃ ۷ 





۰ - عن أبی ھہریرة قال: قال رسول اللہ كلػ: اصلوا فی مرابض 
الغضم ولا ور فی أُعطان الإبل). رواہ الترمذی )٦٦:٤(‏ وقال: حسن 
صحیح. وفی ”نیل الأأوطار“ :)۲۳:٢(‏ ذکر ابن حزم ان أحادیث النہی عن_ 
الصلاة فی أُعطان الإبل متواترة بنقل تواتر یوجب العلم اھ. ۱ 

۱ - عن ابن عباس قال: لعن رسول اللہ ق زائرات القبوں 
والمتخذین علیہا للساجد والسرج. رواہ الترمذی وحسنہ .)٥۳:٤(‏ 

۲ -< حدثنا علی بن داود ومحمد بن ابی الحسین قالا: ثنا ابو صالح 
حدثنی اللیث حدثنی نافع عن ابن عمر عن عمر بن ال خطاب ان رسول اللہ عَلُ 
قال: ہسبع مواطن لا تجوز فیہا الصلاۃ: ظاھر بیت اللہ وا مقبرۃء وا مزبلق 
وائجزرۃ؛ والحمامء وعطن الإبلء ومحجة الطریق. رواہ این ماجه )٢٥(‏ 
وصحدہ ابن السکن ( التلخیص ال بیرٴٴ ۸۰:۱). 

٣۳‏ - عن أٌبی صسالح الغفاری اُن علیا رضی اللہ عنه مر ببابل وھو یسیر 
فجاءہ المؤذن یؤذنه بصلاة العصر فلما برز منہا أمر المؤذن فأقام الصلاةء فلما 
فرغ قال: إن حبی عليه السلام نہانی ان اأصلی فی القبرہ ونہانی أُن أُصلی فی 
اٌرض بابلء فإانہا ملعونة. رواہ أبو داود وسکت عليه ١(‏ :۳). 


دوہ وس و و بی سرت ہہ ہر ہپ ہہ 
بغیر واسطة. 

وا جواب عن الٹائی بن أبا تاودفوگکی فا ساسا والاختلاف غیر 
۔مضر کما قد عرفداك غیر مرةء قال بعض الناس: ولم أُر من فقھائنا من تعرض لکراھة 
الصلاۃ فی مواضع العذاب فلیتتبع ومقتضی القواعد اُن الکراهة تتزیہیة اھ. قلت: بلی! 
قد تعرض لھا فقھاؤناء قال شارح ”الشکاةٴ: وتکرہ الصلاۃ فی سائر محال الشیاطین 
ومنہا الوادی الڈی نام فیہ ك عن صلاة الصبح؛ ومنہا کل محال جل یہ غضبء 
کأرض ثمود وبابل ودیار قوم لوط کذا فی الطحطاوی علی "مراقی الفلاح“ (۲۰۹)۔ 
وه أیضاء : والنہی عن الصلاۃ فی معاطن الإبل للتتزیہہ کما ان الأمر یہا فی مرابض الغٹم 
لاإباحة ومرابض البقر ملحقة بمرابض الغنمء فلا تکرہ الصلاة فیہاء وإذا لم تکن الإبل فی 





إعلاء السٹن ۱ ۱ ۸ 


۰ عن عبد اللہ بن ابی ا حلی قال: کنا مع علی فمررنا علی ا خسف 
الڈی ببابل فلم یصل حتی اُجازہ ای تعداہ. ومن طریق أُخری عن علی قال: ما 
کنت لأأصلی فی أُرض خسف اللہ بہا ثلاث مرار. رواہ ابن بی شییة (ٴفتح 
الباری“ ١١‏ . وھو حسن او صحیح علی قاعدته. 

باب کراشة التمطی فی الصلاۃ 

٥‏ - عن أبی ھریرة مرفوعا: نہی ان یتمطی الرجل فی الصلاء أو 
عند النساء إلا عند امرأُتہ و جواریة. اأُخرجه الدارقطنی فی الافراد کذا فی 
ا جامع الصغیر )۱۹٤١:۲(‏ وضعفه بالرمز قلت: والقیاس یساعدہ؛ وبە قال 
العلماء وھو علامة القبول کما ذکرناہ فی القدمة لا سیما فی فضائل الاأعمال. 


معاطنہا فقال ابن ملك: تکرہ الصلاة فیہا أَیضًاء لأن هذہ المواضع محال النجاسةء فإن 
صلی بغیر السجادة بطلت إلا ُن یکون الکان طاھرًا (ولو بجفاف النجاسق أو مع 
السجادة ت ہ للرائحة الکریہة اھ. 

وقال شارح ”الشکاةٴ فی قولہ ملگ: (صلوا فی مرابض الغنم؛: ای فوق السجادةۃ 
وت شس ہہ تی مہ وہ سس ھت 
اھ (ص۹ ۰,) ؤّْ قلت: والأولی أُن یقال: ان الصلاۃ فی معاطن البل ومرابض الغخم باطلة 
إذا کانت و وجائزة إذا کانت جافة یابسة؛ء ولکنہا مکروھة فی معاطن الإابل مع 
جفافھا لکونہا من الشیاطین کما ورد فی ا حدیث: ومقتضی ھلہ العلة جوازھا فیہا إذالم 
تکن الإبل هناك فافھم. ۱ 

باب کراشة التمطی فی الصلاۃ 

قولہ: عن أبی ھریرۃ إلخ: قلت: صرح الشرنبلالی فی ”مراقی الفلاح بکراہتہ 

وعلله بکونە من العکاسل اھ وقال الطحطاوی فی ”حاشیته “ عليه: فظاہرہ أنە مکروہٴ 
قلت: ولعل علة کراہتہ عند النساء أُنه یشعر بہیجان النفس ومیلانہا إلی الضجاع؛ 

ومٹل ذلك لا ینبغی فعله عند الأجانب من النساء والل تعالی اُعل ولل در الشارح فما 
أحسےء معلمً ومؤدباء وما أدقه نظرا إلی دقائسق والاو صسصت اه ضست را 








١,٣۹ ۱ ۱ ٥-ج‎ 


باب کراشة عد الأی والتسبیح بالید 
فی الفریضة دون النوافل 
٦ ۱‏ - عن مکحول عن أبی أمامة وواثلة بن الاأسقع قالا: نہی رسول 
اللہ ملا عن عد الای فی اللکتوبة ورخص فی السبحة. رواہ لُبو موسی 
الإصبہانی قالہ فی الإمام (شرح الا مام للشیخ العلامة ابن دقیق العید) کذا فی 








عن مقدمات الشرور. 
باب کراشة عد الأی والتسبیح بالید 
فی الفریضة دون النوافل 
قوله: عن مکحول إلخ: قال فی ”البحر“ تحت قول ”الکنز“: وعصد الّی والتسبیح 
ای یکرہ عد الأیات من القرآن والتسبیحء وکذا السور لأنه لیس من أعمال الصلاة. اُطلقہ 
فشمل العد فی الفرا‌ض والنوافل چمیعًا باتفاق أصحابنا فی ظاہر الروایقہ وروی عنہما 
رر أی الصاحبین- فی غیر ظاہر الروایة ان العد بالید لا بس بە کذا فی ”العنایة“ وغیرهاء 
الکن فی "الکافیٴ: وقالا: لا بأس بە فجزم بە عنہماء وعلل لھما بأن الصلی یضطر إلی 
ذلك مرعاۃ سنة القراءة والعمل بھا جاءت بە السنة فی صلاة التسبیح وقال عليه السلام 
لنسوۃ سألنہه”' عن التسبیح: اعددنہ بالأنامل فإنہن مسؤولات مستنطقات یوم القیامة, 
وقوله فی ”الھدایة“: یمکنە ان یعد ذلك قبل الشروع نما یأتی ھذا فی الّی دون 
التسبیحات اھ.. قالوا: ومحل الاختلاف ہو العد بالید کما وقع التقیید بە فی الھدایق 
سواء کان بأأصابعہ أو بخیط یمکسہء أما الغمز برؤوس الاصابع أُو الحفظ بالقلب فھو غیر 
مکروہ اتفافاء والعد باللسان مفسد اتفافًاء إلی ان قال بعد ذکر صلاة التسبیح ‏ وکیفیتہا۔ 
وذکر فخر الإسلام فی شرح ٭الجامع الصغیر“: قال مشایخنا: إن احتاج ا مر إلی 
العد بعد إشارة لا إقصاحا ویعمل بقولھما فی اللضطر. (۲۹:۲ و۳۰). ورجح فی 





(١)‏ فلت ارم ابی اروق مس سر رکا ص اف أن النبی يك أمرهن أُن یراعین التکبیر والتقدیس 
والتہلیل وأن یعقدن بالاأنامل فانہن مسؤولات مستطقات اھ (۲۷:۱). والمقصود الاستدلال بە علی کون ھذا 
العد من عبادة الیدء فانتفی ما عفل یه کراعة أنە لیس من أعمال الصلاة فإن لقائل اُن یقول: إِن العد عمل قلیل لا 
ینافی الصلاۃء بل یلائمھا لکونه عبادۃء فینبغی أن یکون مأذونا یه فیہا فافھم (مؤلف). 


إعلاء السن. کراهة عد الأی والتسبیح فی الفریضة ت 


البنایة شرح الھدایة للعینی (۸۱۲:۱). ولم اقف علی سندہ ولکن فقھاؤنا عملوا 
ب۸ وھو علامة قبول ا حدیث کما مر. ۱ 





”الدر“ کون الکراهة تٹزیہیة عند الإمامء وذ کر الشامی عن البحر عزوہ إلی ال حلیة لابن 
أمیر حاج؛ ٹم ٹم قال: لکن ظاھر قول النہایة: ”لا یباح' إنہا تحرمیة وأجاب فی النہر بأن 
الکروہ تنزیہًا غیر مباح؛ أأی غیر مستوی الطرفین؛ ثم قال بعد ذکرہ حدیث المتن عن 
لحلیة: إن ثبت ھذا ترجح القول بعدم الکراعة فی النافلةہ وإلا ترجح القول بعدمھا 
مطلقًا مرادًا بہا التشزیہیة اھ. إلی ان قال: وعن الصاحبین فی غیر ظاھر الروایة عنہما 
ان لا ای یہہ وقیل: : الخلاف فی الفراشئض ولا کرامة فی النوافل اتفا٥ًا‏ اھ (١:٭۸٥).‏ 
قلت: والقول الأخیر ھو الراجح عندی لوافقته الاثر وإن لم یثبت صلاحه 
للاحتجاج یہ ولکنە أولی مما لا یوافقه أثر لا ضعیف لا صحیح. ونا لا إِن ھذا الأثر 
یعارض القیاس؛ فان القیاس یقتضی کر امة العد مطلقًاء لکونە لیس من أُفعال الصلاق 
والأثر قد فصل بین ا مکتوبة والنافلة. قلنا: لانسلم نہ“ لیس من أفعال الصلاۃء فإِن عد 
لی والتسبیح مندوب إليه شرعاء والید آلتھ. وجعلە الشارع من عبادة الید والأصابع کما 
مرء وقال ”الطحطاوی“ تحت قول ٭امراقی ": و(یکرہ) العمل القلیل ا نافی للصلاة إلخ ما 
نصه: أما اللطلوب فیہا فھو منہا کتحریك الصابع بعد التسبیح فی صلاته اھہ. 
(ص۲۰۷). وإن سلمنا أنە لیس من أفعال الصلاۃ فکم من شیء یتحمل فی النافلة ولا 
یتحمل فی الفریضةء کالتفات فإنه لیس من أعمال الصلاة ولذا یکرہ فیہاء لکن النص 
ورد مرخصًا له فی النافلة کما مر فی روایة الترمذی: فان کان لابد ففی التطوع لا فی 
الفریضةء ھذا وقد روی ا خطیب عن واثلة رضی اللہ عنه مرفوعا: عد الاّی فی الفریضة 
والتطوع. کما فی ”ا جامع الصغیر“ (۷٥٥٥٠أ).‏ 
وفیه أَیضًا )۱۰۱:٢(‏ عن ابن عمرو مرفوعا: بی ہے ہے 
أخرجه الطبرانی فی الکبیر اھ. وھما یدلان علی إیاحة العد مطلقاء وضعفھما السیوطی - 
برمزہ؛ ولکن الضعف منجبر بتعدد الطرق؛ ویمکن التأویل بأنہ مل کان یعد الّی لأجل _ 


)١(‏ قلت: ہمذا یقتعضی عسدم کراہتء فی الفرض ایض لأُن ما کان من أعمال الصلاۃ لا یکرہ فی القرض؛ ومو 
ینافی مقصود المؤلف ۃعدبر۔ قلے: لأ یجب أُن ما یکون من أعمال الصلاۃ فی ال جملة لا یکرہ فی الفقرض 
کتطویل القراءۃ فافھم۔ 








باب جواز اللحظ بمؤخر العینین _ 
من غیر لی العنق فی الصلاۃ _ 

۷ - عن الفضل بن موسی عن عبد اللہ بن سعید بن أبی هند عن ثور 
بن یزید عن عکرمة عن ابن عباس قال: کان النبی يك یلحظ فی الصلاة یمینًا 
وشمالاء ولا یلویٰ عنقه خلف ظھرہ. أُخرجہ الترمذی والنسائی وابن حبان فی 
صحیحہہ وا حاکم فی ”الستدرك“ وصححہ علی شرط البخاری؛ وقال ابن 
القطان فی کكتابه: ھذا حدیث صحیح''' وإن کان غریبًا لا یعرف إلا من ھذہ 
۱ الطریق؛ وأخرجہ الہزار فی مسندہ.. 

۱ سوہ ہر و و سی ہے ور ویر 
النبی مل کان إذا صلی یلاحظ أصحابہ فی الصلاة ینا وشمالاء ولا یلعفت: 
وفیه مندل بن علی ضعفہ النسائی وغیرہ ولینە ابن عدیء وقال: إنه من یکتعب 





الصلاةء بجعل فی سببیة لاظرفیةء وہذا هو المراد ہأمر عندھا فی الصلاق, اأی لاُجلھاء أو 
یحملان علی العد بالقلب أُو بالغمز وھو جائز اتفافًاء فلا یعارض حدیث البابٰ 
واللہ تعالی أعلم. : 
باب جواز اللحظ بمژؤخر العینین 
من غیر لی العنق فی الصلاۃ 
قولە: عن الفضل بن موسی إلخ. قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرة. وقوله: ولا 
یلوی عنقهہ خلف ظھرہہ لیس قید لقوله: ٭یلحظ حتی یستدل به جواز لی العنق بمینا 
وشمالاً بطریق المفھوم؛ لثبوت کرامة ذلك بحدیث النہی عن الالتفات؛ ویردہ روایة 
البزار أٔیضًا بلفظ: کان یلاحظ یینًا وشمالا ولا یلعفت. فإن لی العنق یمیا وشمالا هو 
الالتفات بعینە بل هو عطف عليه؛ ومعناہ: وکان لا یلوی عنقه خلف ظھرہ دائمًا لا فی 
الصلاۃ ولا خارجھاء کما روی ان سعد عن جابر: کان لا یلتفت ورائە إذا مشی؛ کذا 
فی 2207 ٢‏ ۳۰ء. و دہ چک تحت 


7 فما فی جامع الصغیر للسیوطی من رمز التضعیف عليه لعلے من زلة الکتاب(مؤلف)۔ 


إعلاء السنن ۲ 


حدیئہ اھ. (زیلعی ۲٦:٢‏ و٢٦۲)‏ قلت: قال ابن أأبی حاتم: سمعت أبی 
یقول: سألت یحبیٰ بن معین عن مندل وحبان قال: ما بہما بأسء .قال أُبی 
کذلك. اُقول: وکان البخاری اُدخل مندلا فی الضعفاء فقال أُبی: یحول اھہ. 
وقال العجلی: جائز الحدیث. وقال ابن سعد: ومنہم من یشتہی حدیثه ویوثقھ؛ 
وکان خر فاضلا. کذا فی ”العہذیبٴ (۲۹۹:۱) فھو حسن ا لحدیث. 

۹ - حدثا أبو بکر بن أبی شییة عن ملازم بن عمرو عن عبد اللہ بن _ 
بدر عن عبد الرحمن بن علی بن شیبان عن أبیه قال: خحرجنا إلی رسول اللہ عَُِّ 
فبایعناہ وصلینا خلفہ؛ فلمح بمؤخر عیليه رجلا لم یقم صلبه فی الرکوع 
والسجودہ فقال: إ إنە لا صلاة لن لم یقم صليہ۔ رواہ ابن ماجة فی سننه وابن 
حبان فی صحیحهھ. (زیلعی .)۲٦٦ ٢‏ سرد ود کیو تا 
کما لا یخفی علی من طالع ٴالتقریب ٴ و”التہذیب ". 

باب جواز التبسم فی الصلاۃ 

٠١م‏ عن الوازع بن نافع عن ابی سلمة بن عبد الرحمن حدثنا جار“ 

اأُن رسول اللہ ُلكه کان یصلی بأصحابہ العصر فتبسم فی الصلاةء فلما انصرف 





الصلاةۃ خلف ظھرہ وکان نوا وحم آ[۵91(0(0۵") کان لا 
یکٹرالالتفات خارج ج الصلاة ایض وکان جل نظرہ الملاحظة 

قولە: حدٹتا ابو بکر بن أبی شیة إلخ. قلت: دلالته علی جواز اللحظ فی الصلاۃ ٤‏ 
ظاھرة. وفی ”البحر الرائق": وقد صرحوا بأن التفات البصر یمنة ویسرة من غیر تحویل 
الوجه اُصلا غیر مکروہ مطلقًاء والاأولی ترک لغیر حاجةہ والظاہر ان فعلہ نل إباہ کان 
لحاجة تفقد أحوال ا مقتدین بە مع ما فیە من بیان الجواز اھہ. .)۲١:٢(‏ 

باب جواز التبسم فی الصلاۃ 

قولە: عن الوازع بن نافع إلخ. قلت: ا حدیث وإن کان ضعيفًا لضعف الوازع 

)١(‏ هو ابن عبد اللہ بن الرثاب دون ابن عبد اللہ بن عمرو بن حرامء فان الحدیث للاُول دون الثانی؛ کما یظھر من 
الإڑصابة (٠۰۱٢۲۲)۔‏ دق پا 








و 8 جواز التبسم فی الصلوۃ ۴ 
قیل لە: یا رسول الله! تبسمت وأنت تصلی؟ فقال: إنه مر میکائیل وعلی جناحہ 
غبار فضحك إلی غیسبمت إليهہ وہو راجع من طلب القوم. اأخرجہ الطبرانی 
فی معجمہ (الکبیں) وأبو یعلی الملوصلى فی مسندہہ والدارقطنی فی سننه 
وسکت عنه والوازع بن نافع ضعیف جداء وقال ابن حبان: إنه کثیر الوھم 
فیطل الاحتجاج بە اھ (زیلعی .)۳۰:۱٣‏ وفی روایة اُخری للطبرانی فی الکبیر: 
مر بی جبرئیل وأنا أصلی فضحك إلی فتبسمت إليه. وفیە الوازع أیضا 
(”مجمع الزوائد' ۱۷:.۰). 

۱ عن ابن ابی لیلی عن ابی الزبیر عن جابر مرفوعًا: وإذا ضحك - 
الرجل فی صلاتہ فعليه الوضوء والصلاةء وإذا تبسم فلا شیء علیەم اأُخرجہ ابن 
حبان فی کتاب الضعفاء لە قاله الزیلعی (۳۰:۱) وقال ا حافظ فی الدرایة 
:)۱١(‏ وابن أبی لیلی ضعیف. قلت: ہو مختلف فیه وثقه العجلیء وضعفہ - 
اُحمد وغیرہ: : (مجمع .))٥:٤‏ وحسن لہ الترمذی ١(‏ 0 
فھو حسن. 


۴ 





ولکنە اُولی من آراء الرجال عندناء وھو مذھب اأحمد وأبی داود والنسائی کما ذکرناہ 
فی مقدمة "الإعلاءٴ علی ان ما رواہ شاھدا وھو الحدیث الغانی من الباب. 

قولہ: عن ابن لیلی إلخ. قلت: موضع الاستدلال منہ قولہ ما : دوإذا تبسم فلا 
شیء عليه؛ فإنه بعمومه یدل علی نفی الکراهة أَٔیضًا وإن کان منطوقہ نفی وجوب الوضوء 
واعادة الصلاة عن التبسم ولکن العبرة لعموم اللفظ لا خصوص الورد کما تقرر فی 
الأصول. قال فی البحر: وأما التبسم وھو ما لا صوت فیه اصلا بن تبدو أسنانہ فقط 
فحکمہ أنه لا یبطلھماء إلی ان قال: موب ور وہر یت 
ولذا قال فی "الاختیار “: ولا حکم للتبسم اھ. .)٦٢٤٤(‏ 

قلت: اف مھ تی اھ سس ھت 
دنیری؛ فان التبسم ینافی ال خشوع وتآباہ حالة الصلاة وھیٹتہاء وأما تہ تیسم ابی لا فلی_ 
یکن لأمر دنیوی؛ بل کان ل مشاھدة نصرۃ اللہ إیاہ یارسَال ا لملائکة فشابہ البکاء فی الصلاۃ 
لذکر الجنة أو النارہ وقولہ مك : دوإذا تبسم فلا شىء عليه؛ء محمول علی نفی الکراهة 


إعلاء السٹن ۱ ِ ٤‏ 


باب کراشة التورك فی الصلاۃ 
والتربع فیہا الا بعذر 
٣‏ - عن انس مرفوعًا: نہی (َل) عن الإقعاء والتورك فی الصلاۃ. 
ا اعصتاق مت اتی رجہ العیوظطی ی احائع المْز 
رمڑًا (۱۸۸:۲). 





الاُولی دون الانیةء والله اأعلم. 

ویؤید ما قلنا ما رواہ اأحمد فی مسندہ ثنا حسن ثنا ابن لھیعة عن زبان عن سھل بن 
معاذ عن أبیە عن رسول اللہ یم أنە کان یقول: (الضاحك فی الصلاة والملتفت والمفقع 
اُصابعه بمنزلة واحدة) اھ. و" وفیە ابن لھیعق وذ کرنا غیر مرة أنە ین 
الحدیث وزبان بن فائد قال یو حات: ڈ شیخ صالح وغمزہ آخرون کما فی ”التہذیب“ 
(۳۰۸:۳). فھو حسن ا حدیث انتا ولا یخفی ان ا مراد بالضاحك ھنا هو المتبسم فان 
الضحك مبطل للصلا فلا یکون منزلة الالتفات والتفقیع فانہما لا یفسدانہا واھا_ 
یکرھان فقطہ فثبت ما قلنا أُن التبسم بلا وجه دینی مکروہ ولکن الکراهة فیه تدزیہیة _ 
وا حدیث محمول علی التغلیظ. ۱ 


تبیە: 

ذکر فی ”البحر“: آنہ یک تبسم فی الصلاة حین أتاہ جبریل علیہ السلامء وأخبرہ 
أن من صلی عليك مرة صلی اللہ عليه بہا عشرً. کما فی ”البدائعٴء وقال جابر بن عبد 
ال: ما رآنی رسول اللہ گل الا تبسم ولو فی الصلاق کما فی ”النہایة“ و”العنایة“ اھ 
(السابق) قلت: لم اُقف علی ھذین الاثرین فی کتب الحدیث الموجودة نعم! ورد فی 
الصحیح عن جریر بن عبد اللہ البجلی: ما حجبنی رسول اللہ مه منذ أسلمتء ولا رآنی 
إلا ضحك. (۲۳۷۹:۱). ولیس فيه: ولو فی الصلاۃ. 

باب کراشة التورك فی الصلاۃ 
والتربع فیہا إِلا بعذر. 
قوله: عن انس إلخ. دلائتہ علی ال جزء الأول ظاھرة. اعاض افعافت 





ج- :8 ۱ ذ ۱ ٤‏ 
<٣‏ عن این مسعود قال: لأُن یجلس:الرجل علیٰ الرضفعین خیر من 
ان یجسلس فی الصحلاة سرتا پریس عبد الرزاق فی مصنفه 
"۔(اکنز إلعمال" ۷۳) ۱ 
باب کراشة التمایل فی الصلاة 
واستحباب سکونت الأطراف فیہا 
-٤‏ عن أُسماء بنت أبی بکر عن أُم رومان عن أبی بکر مرفوعا وإذا 





حدیث مالك بن الحوبرث وغیرہ فی إلبات التورك عنہ مه فھو محمول علی العذر کما 
قدمناہ فی أبواب صفة الصّلاةۃ. 
.. قولە: عن ابن مسعود إلخ. قلت: دلالتہ علی کرامة التربع فی الصلاة ظاھرة. 
والحدیث وإن لم نقف علی سندہ یصلح للاحتجاج بە, لأن الدیث الأول یعاضدہ لکون 
التربع أُسواً حالا من التورك کما لا یخفی؛ ثم وجدت الحدیث فی ”٭ مجمع الزوائدٴ 
(۱۹۷:۱) وفیه الھیٹم بن شھاب مختلف فی ۳0۲ئ6 ۱ 
وأُما ما رواہ ابن أبی شییة عن حمید أنە رای أُبا بکر یصلی متربعا ومتکتّاء کما فی 

”کنز العمالٴ )۲۳٣:٤٢(‏ فھو محمول علی العذر؛ بدلیل ما رواہ البخاری عن عید الله بن 
عبد اللہ: أنه کان یری عبد اللہ بن عمر یتربع فی الصلاةۃ إذا جلس, ذة ففعلته وأنا یومئذ 
حدیث السن فنہانی عبد اللہ بن عمرء وقال: نما سنة الصلاۃ ان تنصب رجلك الیمنی 
وتٹنی الیسری؛ فقلت: إِنك تفعل ذلك؟ فقال: إإن رجلای لا تحملانی اھہ. .)۱١٢:١(‏ 
وھذا الأثر یؤید أثر ابن مسعود فی کراھة التربع. وکہ۔ذا یحمل علی العذر ما رواہ 
النسائی والدار قطنی وابن حبان: آنہ لت بے ما صلی جالسا تربع. وما رواہ البیہقی من 
طریق ابن عیینة عیینة عن ابن عجلان عن عامر بن عبد اللہ بن الزبیر عن أبیە: رایت النبی ع پل 
یدعو مکتا وك وو طیٰز کبتیە وھو متربع جالس. وکذا ما روہ البیہقی عن حمید: 
رأیت انا یصضلیٰ منتریعنا علی فراشے. وعلقت :الیبخسازی: کذا فی 
۔اممحیس میں (۸۵:۱). 

باب کراشة التمایل فی الصلاۃ 

واستحباب سکون الإ طراف فیہا 


قوله: عن أسماء بنت أبی بکر إلخ. قلت: دلالتہ علی معنی الباب ظاھرة. وقد 





إعلاء الستن ا ۱ کت 


قام أحد کم فی صلاته فلیسکن أُطرافہ ولا یمیل کما تمیل الیہود فإن سکون 

الأطراف فی الصلاة من تمام الصلاة). رواہ الحاکم فی ”ا مستدرك ‏ وقال: 

غریب وفیه ثلائة من الصحابة (کنز العمال )۱۱۳:١‏ قلت: ولم یتعقبه 

السیوطی بشیء فھو صحیح علی قاعدتهء والغرابة یمعنی التفرد لیست بعلة.. 
باب کراشة التلثم فی الصلاۃ وتغطیة الأئف فیہا 

-٥‏ عن نافع: ان ابن عمر کان یکرہ ان یصلی الرجل وھو.متلئم,: 
۔أُخرجہه عبد الرزاق فی مصنفه (کنز العمال )۲۲٢٢٢‏ وحسن العراقی فی 
تخریج الإحیاء .)۱٤٤١١(‏ ٰ ۱ 

٦‏ - عن عبد اللہ بن عمرو قال: قال رسول اللہ طُيػ: لا یصلین 
أحدکم وثوبە علی أُنفهء فان ذلك خطم الشیطان. رواہ الطیرانی فی الکبیر 
والاٌوسط وفیه ابن لھیعة وفیه کلام (ٴمجمع الزوائد“ ۱۷۲۰۱). قلٹ: هو 
مو اتہر ۱ ْ 

٭ باب کراشة التذبیح فی الصلاۃ ۱ 

۷- عن ابی سعید ا حذری قال: راہ رفعہ: ہإذا رکع اأحد کم فلا 


صرح فقھائنا بکراهة التمایل فی الصلاة کما ذکرہ الطحطاوی فی حاشیتہ علی ٭ مراقی 
الفلاح “ (ص١٥۱).‏ ۱ 
باب کراشة التلثم فی الصلاۃ وتغطیة الأنف فیہا 
قوله: عن نافع وقوله: عن عبد الله بن عمرو إلخ۔ قلت: دلالتہما علی معنی الباب 
اظاھرۃ. وصرح بکراہة ذلكٰ الشرنبلالی فی ”مراقی الفلاح” (ص۲۰۷۰). 
ٰ باب 'کراشة التذبیح فی الصلاۃ 
فقھاؤنا أیضا. 








چہے:6 ۱ ۷ 


یذیح” کما یذبح ا حمارء ولکن لیقم صلبه6ٴء رواہ الدارقطنی وفی إسنادہ أُبو 
سفیان طریف بن شھاب وھو ضعیف (التلخیص ال حبیر ۹۱:۱)ءْ 
قلت: حسن لە الترمذیء وقال ابن عدی: روی عنه الثقات وأُسانیدہ 
مستقیمٰةف :کما مر فی ا جزء الثانی من ”الاعلای“ 

زبامیا کرھة مسیح الترابٰ عن الوجہ 

وکراشة مس اللحیة إلا بعذر 

۱ ۸ - عن بریدة ان رسول اللہ لن قال: ثلاث من الجفاء وفیه: (أُو 
وت وی قبل ان یفرغ من صلاته). رواہ البزار ورجاله رجال می 
- مجمع الزوائد“' )۱۷٥۰۱‏ وقد مر الحدیث بتمامہ فی (باب النفخ فی 
الصلاق).۔ 

۹ غن این عباس قال: کان النبی ءٗ لا بمسح وجھہ فی الصلاۃ. 
رواہ الطبرانی فی الاوسط ورجاله موثقون (”مجمع الزوائد“ ۶۰۱ء) 

٠‏ - وعفہ قال: کان النبی كلهه بمسح العرق عن وجھه فی الصلاۃ. 
رواہ الطبرانی فی الکبیر وفیە خارجة ین مصعب وھو ضعیف جدا. (مجمع 


باب کراشة مسح التراب عن الوجه 
وکراشة مس اللحیة فی الصلاة إلا بعذر 

قوله: عن بریہدةۃ إلخ, قلت: دلالمه علی ال جزء الاول ظاھرق فا أثر ان 
عباس عليه أیضا. 
قولہ: وعنہ إلخ. قلّت: دلالتہ وکنا دلالة أثر إبراھیم علی الجزء الغالث ظاھرۃ 
فان مسح النبی سك العرق عن جبینه کان بعذر لکثرۃ تقاطرہ وشغله القلب؛ أو لبیان 
الجواز وکذا مسح إبراہیم التراب کان لکثرة تناثرہ علی الوجەء کہا یدل عليه بعض 
)١(‏ التدبیح بالدال للھملة قاله الجوھریء وقال الھروی فی غریه یقال: بالمجمة وہو بالھملة أعرف ای یطاطئ رآسہ 


حتی یکون أأسۂ 5 من ظھرہ وروی با حاء العجمة ففی الصحاح فی ذبح بالمعجمة: ذبح تذبیحا إذا قہب ظھرہ 
وطأطاً رأسە با حاء وا حخاء جمیعا۔ کذا فی التلخیص ا بی (مؤلف)۔ 








إعلاء السنن کراہة مسح التراب من الوجه ومس اللحیة فی الصلوۃ ۸ 
۱) قلت: کلا! فقد قال مسلم: سمعت یحیی بن یحیی وسثل عن۔ 
خارجة فقال: مستقیم ا حدیث عندنا. کذا فی ”العہذیبٴ (۷۸:۳). 

۱- محمد قال: أُخبرنا أبو حنیفة عن حماد قال: رأیت إبراھیم 
یصلی فی اللکان فيه الرمل والتراب الکثیر فیمسح عن وجھه قبل ان ینصرف. 
اأُخرجه فی کتاب الآثار (ص٢۲)‏ وقال محمد: لا نری بأسنا بمسحه ذلك قبل 
التشھد والتسلیمء لأن ترکه یؤذی الصلیء وریا شغله عن صلاته وھو قول 
ابی حنیفة اھ۔. 

۷۲ - عن أبی ھریرة مرفوعا: رأی رجلا یعبث بلحیتہ فی الصلاۃ _ 
فقال: هلو خشع قلب ہذا خشعت جوارحہ؛. رواہ الحکیم الترمذی فی نوادرہ 
'بسند ضعیف؛ ورواہ ابن ابی شیبة فی الصنف؛ وفيه رجل لم یسم کذا فی 
تخریج الإحیاء للعراقی )۱۲٥:١(‏ وفی العزیزی (۲۰۲:۳): قال الشیخ: 
حدیث حسن لغیرہ اھ. 

-٣‏ عن ابن عمر مرفوعا: کان رما یضع یدہ علی لحیته فی الصلاة 
من غیر عبث. أخرجه البیہقی واین عدی وإسنادہ ضعیف (العزیزی ۳٣‏ :). 
ورواہ ابو یعلی عن عمرو بن حریث مرفوعا بلفظ: ریا مس لیت فی الصلاة. 
وفیه محمد بن الخطاب وھو ضعیف؛ وقد ذکرہ این حبان فی الٹقات؛ ورواہ 
عن ا حسن مرسلا أیضًا (”مجمع الزوائد“ ۱۷۹:۱). قلت: فالحدیث حسن 
بتعدد طرقه. ا‫ 


ألفاظ الأثرء واللہ اأعلم. قال الشرنبلالی فی ”مراقی الفلاح“: ولا اس بمسح جبہتہ من 
العراب وا حشیش قبل الضراغ من الصسلاة إذا ضرہ أُو شغله عن خشوع الصلاة 
مثل العرق اھ. (ص٦١۲).‏ 

قولہ: عن أبی هریرة إلخ. دلالتہ علی کراہة مس اللحیة فی الصلاۃ ظاھرة 
والکراهة : تنزیہیة إذا کان ذلك مرۃ مثلاء وإذا کٹرمنە اشتدت الکراهة کما لا بخفی. 
تر قرلہ و عم ان۔ قلت: عی ےت وت 











باب کراہة صف القدمین فی الصلاة 
واستحباب التراوح بینہما 

وکراشة الا عتماد علی ا جدار ونحوہ 
٤4 ۱‏ - عن ابن مسعود نہ ری رجلا صافا او صافً قدمیدہ فقال: اسطا 
هذا لتق آخرجد شید بن منصور کذا فی ”تخریج الإحیاءٴٴ للعراقی 
(۱۳۷:۱) وسکت عنه؛ وأخرجہ عبد الرزاق بلفظ: مر ابن مسعود برجل 
صاف بین قدميه؛ فقال: : آما ہڈا ققد اط السنقہ لو واوح بینہما کان ' تحب 
إلی۔ کذافی "کنز العمال“ .)۲۰٥:٤٢(‏ وقال الطحاوی فی "معانی الآثار“ 
:)۱٤٤١١(‏ وکمن قام فی الصلاة أمر ان یراوح بین قدمہ. وقد روی ذلك عن 
.این مسعود ذکرہ محتجا بە علی أُن تفریق الأأعضاء اُولی من إلصاق بعضھا 
ببعض؛ واحتجاج ا حدث ال حافظ الناقد بحدیث دلیل علی صلاحیتہ لہ ---- 





ٌ وکا والأول محمول علی ما کان بطریق عبث؛ واللہ تعالی اأعلم. 
باب کراشة صف القدمین فی الصلاۃ 
رو امسمحتابلاراوع نما 
وکراش الا عتماد علی ا دار ونحوہ 
قولھ: عن ابن مسعود إلخ. قلت: دلالتہ علی کراہة صف القدمین ظاھرة. ومعناہ 
نصبہما 23232 وا مراورحة بین القدمین ان یقسوم علی کل مرة کما فی 
”القاموس“ (۱۳۹:۱). 
قال الشرنبلالی: والتراوح أُفضل من نصب القدمینء تفسیر التراوح ان یعتمد علی 
قدم مرة وعلی الآخر مرةء لأنه أیسر وأمکن لطول القیام. وذکر الطحطاوی عن 
”الظھیریة“ : نص الوإمام علی ذلك قال: فما فی ”منیة صلی من کراهسة التمایل یمیا 
ویسارً محمول علی التمایل علی سبیل التعاقب من غیر تخلل سکون کما یفعله بعضھم 
حال الذ کر لا ا میل علی أُحد القدمین بالاعتماد ساعة ثم ا میل الأآخری کذلك بل هو 
سنة ذکرہ ابن أمیر حاجء وکكذامافی ”الھندیة عن ”الظھیریةٴ وما فی ”البنایة“ 
عن ”الکشف ٴ من کراہة التراوح محمول علی ما تقدم اھ. (ص١٥٥)۔‏ 


إعلاء السان ٠‏ کراھة صف القدمین والاعتماد علی الجدار 7ا 


ُجی٭مىویشس ےس 


-٥‏ عن زید بن اُسلم ان عمر بن ا خطاب قال: لا یصلی اُحد کم 
وھو ضام ورکیە. اأُخرجہ مالك فی ”الوطا“ (” کنز العمال ٭ .)۲۲٥:٢‏ وھو 
صحیح علی قاعدته. 

-٦‏ غن قتادة قال: سئل ابن عمر عن الاعتماد علی الجدار فی 
الصلاة فقال: إنا لنفعله وإن ذلك ینقص من الأجر. أُخرجه عبد الرزاق کذا فی 
”کنز العمالٴ“ )۲٢٢:٢(‏ ولم اُقف لە علی سندہ ولکن القیاس یعاضدہ؛ وبھ 
قال فقھاؤنا. ۱ ہر : 


قولە: عن زید بن اُسلم إلخ. قلت: ضم الورکین یستلزم ضم القدمین؛ وتفریجھما_ 
۱ انفراجھماء وضم القدمین لا یستلزم ضم الورکینە ففيه دلیل علی کراعة ضم القدمین فی _ 
الصلاۃ حال القیام أَیضًاء بل یسن تفریجھماء وقدرہ فقھاؤنا بقدر أرہع أصابعء لأنە اُقرب 
إلی الخشوع کما فی ”مراقی الفلاح٭ (السابق)؛ وفی ”الدونة الکبری“: وسألناہ -أی 
مالکا۔- عن الذی یقرن قدميه فعاب ذلك ولم یرہ شیٹا -أی مفسدات قال: وأخبرنا أُنە 
الصلاةء قال: لا باُس بذلك اھ (۱۰۳:۱). 7 
ْ قلت: قرن القدمین وصلھما وقد عاب ذلك علماء اللدینة فی زمان مالك؛ وکان 
فی زمن التابعین؛ فثبتعت کراہتہ بکراہة التابعین لەء ولیس مستندھم فی ذلك إلا أنہم لم 
یرووا الصحابة یفعلوله واللہ أعلم. 
قوله: عن قتادة إلخ: قلت: دلالته علی کرامة الاعتماد علی الجدار ونحوہ فی 
الصلاۃ ظاھرق ویشھد لە ما رواہ أبو داود کما ذکرناہ فی التنہ فان النہی عن الاعتماد 
علی شیء من جسدہ یستلزم النہی عن الاعتماد علی ا جدار والحائط بالاولی کما لا 
یخفی وقول ابن عمر: إنا لنفعل ذلك؛ محمول علی فعله فی النوافل فلا بأُس بالاعتماد 
فیہا علی نحو جدار وغیرہ إذا تعب وأعیی. قال: فی ”الغیة“ شرح ”ا یة“: وإن افنتح 
لتطوع قائمًا ثم اعیی ای کل وتعب فلا باس لە ان یت وکا علی عصا و حائط و نحو ذلك 
و بقع لأنہ عذر فیجوز ولا یکرہ اتفافًاء اما لو اتکا بلا عذر فإانه یکرہ اتغافًاء ما فيه من 
إساءۃ الدب اھہ. (ص .)۲٦۷‏ ۱ 











١ 7 ۰ ۱ ٥-ج‎ 


۷ -- حدشثا محمد بن عبد اللك الغزال نا عبد الرزاق معمر عن >َ 
إسماعیل بن أمیة عن نافع عن ابن عمر قال: نہی رسول اللہ لگ ان یعتمد 
الرجل علی یدیە إذا نہض فی الصلاةۃ. وقال أحمد بن حنبل: نہی اأُن یجلس . 
الرجل فی الصلاة وھو معتمد علی یدیه. رواہ أُبو داود د وسکت عله ١(‏ ۷) 
ورجاله رجال ا جماعة خلا شیخ أبی داود وھو ثقة أیضا۔ ۱ 

باب جواز أخذ القملة وقتلھا ودفتہا فی الصلاۃ 

۸ -- محمد قال: أخبرنا أُبو حنیفة قال* حدثنا عاصم بن أُبی ا جنود 
عن ابی رزین عن ع.د اللہ بن مسعود أُنە اُخذ قملة فی الصلاۃ فدفنہا ٹم 
قال: ا لم نجعل الأرض کفاتًا أحیاء وأمواتا. اأخرجه فی کتاب الآثار له (: یه 
وسندہ حسن۔ فان عاصما من رجال مسلم والبخاری اُخرجا لە مقروًاء وأبو 
رزین اسمه مسْعود بن مالك الأسدی ثة ثقة فاضل من رجال مسلم والاأربعة. 
کذا فی ”التقریبٴ ۲۰٢(‏ و۹۳). 

۹ - عن عبد الرحمن بن الأسود قال: کان عمر بن ا خطامِ یقتل 
القملة فی الصلاة حتی بظھر دمھا علی یدہ. أخرجھ ابن بی شبیة فی الصنف 
آاکنزالعمال‫ .)۲۳٣:٤٣‏ 


باب جواز ز أخعذ القملة وقتلھا ودفنہا فی الصلاةۃ 

قوله: محمد إلخ. قلت: دلالتہ علی الجزء الول والثالث من الباب ظاھرۃ, قال 

محمد: لا نری بقتل القملة ودفنہا فی الصلاة باسا. وھو قول أبی حنیفة اھہ. ۱ 
قوله: عن عبد الرحمان. قلت: دلالته علی ا چزء الاُول والغانی من الباب ظاهرة. 
وقال”' الشرنبلالی فی ”مراقی الفلاح“ فی باب مکروهات الصلاة: ومنە اأخذ قملة (ای 
 )١(‏ قلت: لا دلیل علی ھذا التفصیل فی اللذھب لان محمدا لم یصرح بہذا التفصیل بل أُطلق القول فی القتل والدفن 
کما ہو مذکور فی حاشیة الکتاب ولا فی أثر ابن مسعودہ ولا فی اُثر عمرہ وأما ما روی فی ” کنز العمال٭ عن 
رجل من الأأنصار أنه قال: إذأ وجد أحدکم القملة وھو فی الصلاۃ فلا یقتلھا ولکن یصرھا حتی یصلی: فلا 


یعارض فتوی ابن مسعود وعمر لجلالتہما. ومع ذلك فيه تصریح بجواز الاخذ والمصر وھو مناف ما قال 
الشرنیلالی. (حبیب أحدم الکیرانوی) ۱ 








ر 


إعلاء السنن جواز اُخذ القملة وقتلھا وذفٹھا فی الصلوۃ 1 


: التعرض لھا عند عدم الإیذاء) مَن غیر عذر؛ فان تشغله بالعض --کنملة وبرغوث- لا 
یگرہ الأعذ ویحترز عن دمھا لقول الإمام الشافعی بنجاسة قشرھا ودمھا ولا یجوز 
عنہناإلقاۃ قشرھا فی السجد اھ. 


قال الطحطاوی تحت قوله: لا یکرہ الأخذ: لأن ترکھا یذھب ا حجشوع ویشغل 
القلب بالالمء وتحمل الإساءةء والکراهة المرویة عن الإمام وأبی یوسف علی اأخذھا قصدًا 
من غیر عذر کما فی ا حلبی؛ وإذا اُخذھا بعد التعرض بالڑیذاء فإما اُن یقتلھا أأو یدفنہاء 
والدفن اُولی کما اُشار إليه الصنف بقولہ: ویحترز إلخ وہھذا فی غیر اللسجدہ أما فیه فلا 
بس بالقتل بعمل قلیل ولا یطرحھا قيه بطریق الدفن أو غیرہ مطلقا سواء کان فی الصلاۃ 
أُم لاء حخسدیث: وإذا وجسد أحسدکم القصلة فی ثیابه فلیصرھاء ولا بطر حا 


فی السجندام: (ص۲۰۷). 


اقلت: رت0 رواہ اأُحمد 
جال موق ۱ 

ودلیل جواز قتل القملة فی اللسجد ما رواہ مالك بن یخامر قال: رأیت معاذ بن 
جبل یقتل القمل والبراغیث فی المسجد. رواہ الطبرانی فی الکبیر ورجاله موثقون. 
(امجمم" ۱ء وععناہ: کان یقتلھا فی الملسجد ولا یطرحھا فيهء کیلا تتضاد 
الروایات. ولم یتنب بعض الناس لهذا العنی فظن أثر معاذ مغارضا للمرفوعء ھذا وآثر ابن . 
مسعود وأُنه دفن القملة فی الصلاۃ محمول علی خارج ا ملسجد وکذا أثر عمر رضی اللہ _ 
عنہ؛ ویمکن حمل الثانی علی أُنە صرھا فی ثوبە بعد قتلھا إن کان فی ا ملسجدہ واللہ تعالی 
اُعلم. ولعلك عرفت بذلك غایة مراعاۃ ا حنفیة جمع الاحادیث ا ختلفة فی الباب؛ فجوزوا 
قتل القملة فی الملسجد ونہوا عن طرحھا فيه وأجازوا دفنہا وقتلھا فی الصلاۃ بعذر 
وکرھوہ بدونه؛ فلم یت رکوا شیا من الآثار ال مرویة مرفوعا وموقوفا بل عملوا بجمیعہ 
وھکذا دأبہم فی جمیع الأًبواب کما لا یخفی علی من خاض فی جة ھذا الباب. 


باب النہی عن البول وإلقاء کل نجاسة فی ال مسجد 
٠۰‏ - عن انس بن مالك قال: بینما نحن فی الملسجد مع رسول الله 
علل اذ جاء أعرابی فقام یبول فی :المسجدہ فقال أصحاب رسول اللہ مہ : مه 
مهء قال: قال رسول اللہ سك : لا تزرموہ دعوہ. فت رکوہ حتی بالء ثم إن رسول 
اللہ كت دعاہ فقال لە: وإن ھذہ المساجد لا تصلح لشیء من ھذا البول ولا 
القذرہ نما ھی لذکر اللہ والصلاة وقراءة القرآنہ. او کما قال رسول اللہ مل 
قال: فأمر رجلا من القوم فجاء بدلو من ماء فشنه عليه. رواہ مسلم (۱۳۸:۱). ۱ 
باب النہی عن زخرفة اللساجد ورفع بنائہا 
وجواز استحکامھا ونقٹھا قلیلا 
۱-عغن این عباس قال: قال رمنول اللہ ٌگُ: وما أمزت بتشیید*' 


اُبواب أحکام المساجہد 
باب النہی غن البول وإلقاء کل نحاسة فی السجسد 
قولہ: عن انس مك إلخ. قال الؤلف: دل الحدیث علی أن اللسجد لا یجوز فیة_ 
البول وإلقاء النجاسة وقولہ مك : إنھا ھی لذ کر اللہ إلخ. بصیغة الحصر یدل علی أنە لا 
یجوز فيە غیر ا مذکورات؛وما جوزہ الفقھاء من غیر الذکر وغیرہ فجوزوہ تما کما. 
سیأتی قریبا. ۱ ۱ 
باب الیہی عن زخرفة الملساجد ورفع بنائہا 
۱ وجواز استحکامھا ونقٹھا قلیلا 
قوله: عن ابن عباس إلخ. قال الؤلف: ھذا ا حدیث والذی بعد ھذا یدلان 
بحاصلھما علی المنع من تزیین الملساجد وفعل عثمان یدلی علی جوازہہ فبمقتضی ا جموع _ 


)١(‏ العشیید رفع البناء وتطویله. قاله الخطابی۔ وفی المنتخب: ہر افراشٹن بنا۔ 








إعلاء الستن. الٹھی عن زخرفة الساجد ورفع بناٹھا وجواڑ استحکامھا ۱ ۰٤‏ 


الساجد). قال ابن عباس: لزخرفنہا کما زخرفت الیہود والنصاری. أُخرجه 
و داود )ا :۰ .١۷۰‏ . وفی النیل :)۳٦۹٣ ٢‏ رجاله رجال الصحیح اھہ. ٠‏ وفی 
”بلوغ امرام“ :)٤٣٣٤٤:١(‏ وصحدہ ابن حبان اھ. 

٢‏ - عن اُنس مرفوعا: (ابنوا اللساجد واتخذوھا جما') رواہ ابن أبی 

٣‏ - عن نافع عن عبد اللہ بن عمر أُخبرہ ان اللسجد کان علی عھد 
رسول اللہ مك مبنیا باللبن وسقفه ا جرید وعمدہ خشب النخلء فلم یزد فیه ابو 
بکر شیئاء وزاد فیه عمر وبناہ علی بنیائە فی عہد رسول اللہ سک باللبن 
وا جریدہ وأعاد عمدہ خشباء ثم غیرہ عفمان فزاد فيه زیادة کثیرۃء وبنی جدارہ 
با حجارة ا منقوشة والقصة وجعل عمدہ من حجارۃة منقوشة وسقفه بالساج 
رواہ البخاری .)١٤٦:٤٦(‏ 


قال علماؤنا بجواز القدر الیسیر من النقشء وبکراھۃ ا بالغة فیه کما فی فتح القدیر: 
وعندنا لا بس بەہ ومحمل الکراھة التکلف بدقائق النقوش ونحوہ خصوصً فی انحراب 
إلی أُن قال: لا شك ان الدفع للفقراء أُولی کریٹة (۳۳۸:۱)۔ 

قوله: عن نافع إلخ. وفی البخاری أَیضً: عن عثمان (ای فی عذر فعله هذا) عند 
قول الناس حین بنی مسجد الرسول سلكه: إنکم اکٹرتم وإنی سمعت رسول اللہ لت 
یقول: من بنیٗ مسجدا بنی الله لە مثله فی الجنة اھ. .)٣٤:١(‏ وفی "فتح الباری“ 
(۰:۱٥ئ):‏ قال ابن بطال وغیرہ: هذا یدل (أأی حدیث التن) علی أُن السنة فی بنیان 
السنجد القصد وترك الغلو فی تحسینہ فقد کان عمر مع کثرۃ الفتوح فی أیامہ وسعة المال 
عندہ لم یغیر اللسجد عما کان عليهء وانا احتاج إلی تجدیدہ لان جرید النخل کان قد 
نخر فی آبامہ ٹم کان عثمات والال فی زمانہ ُکرفحستہ با لا یقعضی الرخرفق ومع 
ذلك قد أنکر بعض الصحابة عليه اھ. وفی ”فتح الباریٴ )٥٥٤:٤(‏ بروایة مسلم: أراد 
عثمان بناء للسجد کرہ الناس ذلك؛ وأحبوا ان یدعوہ علی ھیثته اھ. 


)١(‏ أصل معناہ: ما لا قرن لە؛ وامراد ما لا شزف لە ولا الارتفاع۔ من النہایة. (مؤلف): 


کے ۱ 7 ۱ نت 





باب استحباب انتخاذ الساجد فی ا حلات وتنظیفھا 


٥٥٤‏ - عن عروۃ بن الزبیر عن من حدثہ من أصحاب رسول اللہ ٹہ 


قال بعض الناس: وبە اأقولء وقد کان ذلك اُولی مما فعله عثمانء ای فعل النبی لہ 
وفعل عمر وتأویله ضعیف؛ وقد أُول با أول لکونە غتیّاء فإن الذھن یذھب فی الأکٹرالی . 
ا فافھم وازھد فی الدنیا. قلت: قاتلك اللها ا لم یکن عثمان من الزاھدین؟ 


تا تسنتھو تاجن ہی 
لھیہم تمجار ولا بیع عن ذکر اللہ ولم یکن غناہم بزیدھم فی الدنیا لا زھناء وا حق ا 
۱ فعل عثمان وإن لم یکن أُولی بالنسبة إلی زمان النبی گل وزمان عمر لکثرۃ الراغبین فی . 
عمازة اللساجذة إِدَاَ ولکنہ کان أولی من ترك اللسجد علی حالہ الأول بالنسبة إلی زمانه 
لبدء الفساد فيهء ولقلة الراغبین فی عمارة الملساجد بعدہہ فبناہ بناء محکم یبقی وھو راد 
سنینء ولا شك فی استحباب الأحکام وإنما الکروہ المبالغة فی النقش والزینة والزائدة: 
وعثمان رضی اللہ عنه بریٔ منه. 

وفی ”انجمع الزوائدٴ (۹:۱): عن عبادة بن الصامت قال: قالت الأأنصار: إلی 
متی یصلی رسول اللہ ہك إلی ہذا الجرید؟ فجمعوا لە دنائیر فاتوا بہما الدبی ُء 
فقالوا: نصلح هذا اللسجد ونزینه فقال: لیس لی رغبة عن اخی موسی؛ عریش کعریش 
موسی. رواہ الطبرانی فی الکبیر عیسی بن سنان ضعفه أحمد وغیرہء ووثقے العجلی 
وابن حبان وابن خراش فی روایة اھ. قلت: وھذا و ذوق عثمان رضی اللہ عنہ أیضّاء 
ولکنە بنی اللسجد بیناء محکم خشیة الاندر اس والانہدامء وبیانالجواز إحکام اللساجد 
من غیر نقش وتطریة ولو لم یبین ذلك بفعله لظن الٹاس کراھة الإحکامء وبقیت ا مساجد 
خاویة علی عروشھا عن قلیلء لفساد أُھلھا وقلة رغبتہم فی ا خیرات واإعراضھم عن 
عمارة بیوٹ اللہ فلله درہ حیث بین الناس ما کان خفیاء وأظھر بفعله ما فیه مصلحة 
للمساجد لا سیما فی زمان الفساد. ۱ 

باب استحباب اتخاذ الساجد فی ا حلات وتنظیفھا 
قوله: عن عروۃ إلخ۔ قال الؤلف: دلالتہ علی الأمر بتطھیر اللسجد وإصلاحه 





إعلاء السان اب الد شسان وت وتظیفھا -- ۰ ٠٥١‏ 


قال: گافارنواق اھ یامرنا ا نصتع اللساجد فی دورتا وأن تصلح صنسہا: 
ونطھرنا۔ رواہ اأحمد وإسنادہ صحیح (”مجمع الزوائدٴ .)۱٢٤۷:١‏ 

 -- ٥‏ عن عائشة ثشة قالت: أمر رسول اللہ ہن بیناء الساجد فی الدوں 
وأن تنظطف وتطیب. رواہ ابو داود (۱۷۳:۱) وسکت عله؛ وفی ”الئیل“ 
:)٠٤٤٤(‏ رجاله ثقات. 


ظاهھرة. وأُما قولہ: 7 - 0 فاختلف فی تفسیر الدور ر؛ ففی "بل 
الأُوطار “ : قال فی شرح المشکاۃ: الدور المذکورۃ فی ا لحدیث جمع دار وھو اسم جامع 
للبناء والعرصة وا حلة وا مراد ا حلات؛ فإنہم کانوا یسمون ا حلة التی اجتمعت فیہا قبیلة 
داراء او محمول علی اتخاذ بیت للصلاۃ ة کالمسجد یصلی فیه اُھل البیت قاله ابن الملك 
والأول هو العول عليه. .)٥٤٤٤(‏ وفی الدر اٹحتار: ولا بس برمی عش خفاش وحمام 
لتنقیتہء وفی رد ا حتار: قولە: ”لتبقیته ٠ء‏ وجواب سؤال حاصلە: نہ می قال: (اأقروا الطیر 
مو و مخالفة سی فأُجاب ابأنہ ت تنقیة وھی س بت 
.)۲٦۳:۱(‏ 

وأأیضا: ویؤید قول فقھائنا قولہ نم فی حدیث التن: ونطھرھاء وقولہ علیہ السلام 
پ ی0 ہی سور سوہ رب ]ضا فافھ, 
.ا رت ہے نت سے 
اعد لذلك, : ۳ ۱ 

وأما ما اُوردہ فی ”مجمع الزوائد“ )٥٥١:١(‏ بروایة اُحمد عن أبی العالیة عن 
ارجل من أصحاب النبی مل قال: حفظت لك ان رسول اللہ لگ توضأ فی اللسجد. 
وإسنادہ حسن اھ. فلا یعارضه کما قال الشیخ لأنه یحتمل ان یکون فی موضع اعد 
لذلكء أو یکون معنی قولە: توضأ فی السجدہ نہ توضأ حال کونہ لت فی السجدہ ولا 
س وع ماس وید وت ۱ 








جچے :مہ ۱ -٦‏ و ۱ ۱ ۷| 





باب کراشة إلقاء القملة فی للسجد 

٦‏ - عن رجل من الأنصار ان رسول اللہ مہ قال : إذا وجد أحدِکم 
لقملة فی ثوبه فلیصرھا ولا یلٹھا فی السجد. رواہ اأُحمد ورجاله موثقون- 
(ٴمجمم الزوائد“ ٠۰١۱‏ . ٘ 

۷- عن شیٔخ من اُھل مکة من قریش قال: وجد رجل فی ثوبه قملة 
فأخذھا لیطرحھا فی اللسجد فقال لہ رسول اللہ مل : دلا تفعل ردھا إلی ثوبك 
حتی تخرج من الملسجد). رواہ اُحمد ورجاله ثقات إلا ان محمد بن إسخاق 
عنعلہ وھو مدلس (ٴمجمع الزوائد“ ۱ء قلت: صحح وحسن لہ 
الترمذی ٥:٥(‏ و۱۷) مع عنعنتہ فالحدیث ,حسن, -- 

باب استحباب لزوم ا مسجد والنہی عن اتخاذہ طریقًا 

۸ -- عن أبی الدرداء قال: سمعت رسول اللہ عكُ یقول: دالملسجد 
بیت کل تقیء وتکفل الله من کان السجد بیتہ بالروح والرحمة والجواز علی 
الصراط إ إلی رضوان اللہ إلی الجنة). رواہ الطبرانی فی الکبیر والأوسطہ والیڑار 
وقال: إسنادہ حسن. قلت: ورجال البزار کلھم رجال الصحیح ر(مجمع 
الزوائد “ .)۱٥٥:١‏ 





باب النہی عن إِلقاء القملة فی السجے _۔ 
قولہ::عن رجل من الأنصار إلخ. قال الولف: دلالتہ علی کراہة إلقاء القملة فی 
. اللسجد ظاھرة. وأما ما روی عن مالك بن یخامر قال: رأیت معاذ بن جبل یقتل القمل 
والبراغیث فی المسجدہ رواہ الطیرانی فی الکبیر ورجاله موثقون کذا فی ”مجمع 
الزوائد“ .)۱٥٥:١(‏ فلا یعارض ذلكء لأنه لیس فيه أنه .کان یلقیہما فی اللسجد بعد 
قتلھما وإن ثبت فلعل النہی لم پبلقة۔ -- 

۱ باب استحباب لزوم ا مسجد والنہی عن اتخاذہ طریقًا 

قوله: 22 الدرداء إلخ. قال المولف: دلالته علی ترغیب لزوم اللسجد ظاھرق 
ولکن الظاہر اُن هذا الفضل لمن کانجلوسە فی المسجد بأداء حقوقه. 


إعلاء الستن ِ استباب لزوم السجد والنتھي عن اتخاذہ طریقا ۸ 


۹- وعن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه مرفوعا: (سبعة یظلھم اللہ فی ظله 
یوم لا ظل إلا ظلهہ رھ کر لیم وورجل قلبه معلق بالمساجد). رواہ الشیخان 
وغیرھما (ٴ الترغیب " ص۰۷). _ 

۸۰- وعلهہ 227 (ما توطن رجل ا مساجد للصلاة والذکر إلا 


تبشش اللہ تعالی إليه کما یتبشش أُھل الغائب پ بغائبہم إذا قدم علیہما. رواہ این 


با 


مد 


۱ اجہ اہن خرمة وا حبان وا اکم وال: وت کو مین ”الترغیب 


(ص۱۷)۔ 
وع آی سید تَفرعا وا رأجم الرجل بمتاد السجد فاشھدوا 
لە بالإیمانء قال اللہ عز وجل: لازنا یعمر مساجد اللہ من آمن باللہ والیوم 


الاخر٭. رواہ الترمذی وقال: حسن غریب؛ راجا کر رسحو وابن خحزمة 


وابن حبان فی صحیحیہماء ( ٴالترغیب ٠‏ ص۲۷). 

-٢٥١٢ .‏ عن ابن عمر رضی اللہ عنہما قال: قال رسول اللہ گڑ: لا 
تنخذوا الساجد طرقا إلا لذکر او صلاۃ. ورواہ الطبرانی فی الکبیر والاُوسط: 
ورجالە موثقون. (مجمع الزوائد ' .)۱٥٥١١‏ 





قوله: عن ابی عریرة إلی قولە: عن أبی سعید إلخ. قلت: دلالة الأحادیث علی 
فضیلة ملازمة اللسجد واعتیادہ وتعلق القلب بە ظاھرة. 

قولە: عن ابن عمر إلخ۔ قال الولف: دلالتہ علی الدہی عن جعل ا ملسجد طرقا إلا , 
للعبادة من الذکر والصلاۃ ظاھرۃ. وفی ”الدر ا ختار“: ”وکرہ تحریا إلی قولە: اتخاذہ 
طریقا بغیر عذر. وفی ”رد الختار “: فی التعبیر بالاتخاذ إِماء إلی أنە لا یفسق بمرة أُو مرتین؛ 
ولذا عبر فی ”القنیة“ بالاعتیاد. رکا (١:٦۸٦)۔‏ وفی رڈ ا حتار “ ایضا: قلو بن 
جانں ویصلی کل یوم تحیة اللسجد مرة, ً 
تکفیه التحیة مرق (١:٦۸٥)۔‏ 


بحر“ٴ ”عن الخلاصةُء ای إذا تکرر دخوله 


قلت: ودلیل اسبناء العذر ما رواہ الطبرانی فی الأأوسط عن أبی ذر: اه کان یخدم 
النبی مك فإذا فرغ من خدمتہ اتی السجد فاضطجع فیەء کذا قی ”مجمع الزوائد“۔ 





ج_٥‏ استباب لزوم ا مسجد والٹھي عن اتخاذہ طریقا ۷۰۹" 





٣‏ - عن ابی عمرو الشیبانی قال: کان ابن مسعود یعس فی السجد 
فلا یجد سوادا إلا أخرجہ إلا رجلا مصلیا۔ رواہ الطیزانی فی الکبیر ورجاله 
موثقون (مجمع الزوائد“ .)۱٥٥:١‏ 

٤‏ - عن ابن مسعود قال: قال رسول اللہ لن : ہإن من أُشراط 
الساعة اُن پھر الرجل فی طول الملسجد وعرضه لا یصلی فیە رکعتین). رواہ 
اطزای نی الکو ورجا رحال السسم لان فو ھی و نخان 
سمع من الصحابة لم اأجد لە روایة عن ابن مسعود (مجمع الزوائد ۔السابق)۔ 





وفیے أَیضًا: وفیه شھر وفیہ کلام وقد وثق .)۱٥١:١(‏ فإن النوم فی للسجد من الأّفعال 
التی لم یوضع لھا الملسجد: کما فی ”الدر ا تار “ٴ: یکرہ کل ونوم (أی فی اللسجد - 
مؤلف) إلا لمعتکف وغریب. ملخصًا 1۹۱-٥۹۰:۱(‏ مع ”رد ا تار) وییعد صدورہ 
من مقل ابی ذر إلا بعذرء واتخاذ الطریق مغل النوم فی ھذا الحکم کما هو الظاھر ققیس 
عليه. ٹم رأیت فی روایة ما یدل دلالة صریحة علی ان نومہ َله فی السجد کان لعذر 
وھی ما فی ”مجمع الزوائد“ ایض )٥٥١٥١:١(‏ عن أسماء -یعنی بنت یزید- اُن ابا ذر: 
الغفاری کان یخدم رسول اللہ ُء فإذا فرغ من خدمتہ آوی إلی السجد وکان ہو بیتہ 
یضطجع فی فدخل رسول اللہ لیلة فوجد ایا ذر منجدلا فی اللسجدہ فنکبه رسول 
اللہ مل برجلہ حتی استوی جالساء فقال لہ رسول الللہ گل : ألا أرك نائما؟ قال أبو ذر: 
یا رسول الل! فأین انام وھل لی بیت غیرہ؟ رواہ اأحمد والطبرانی بعضه فی الکبیرں وفیە 
شھر ابن حوشب وفیه کلام وقد وثق. 

قوله: عن أبی عمرو الشییانی إلخ. قال الؤلف: دل الأثر علی ان من کان فی 
اللسجد لغیر ما وضع لە السجد یخرج عنە ولا یستقر فیه. 

قوله: عن ابن مسعود إلخ. قال ا مؤلف: دلالته علی کراھة دخول اللسجد لغیر 
الذکر ونحوہ ظاھرة من حیث ذم من دخل فیە ولم یذ کر اللہ تعالیء وفیە دلالة علی کفایة 
اُداء ال رکعتین للسلامة من مذمة ا مرور کما قاله فقھاؤنا: فلو بعذر جاز ویصلی تمیة 
المسجد مرة کل یومء وکلام صاحب مجمع الزوائد لأجل عدم سماع سلمة عن ابن 
مسعود لا بضر؛ لن غایتہ الانقطاع وھو لیس بعلة عندنا فی القرون الثلاثة, 


إعلاء السان- 90 ٦٠‏ 


باب کراهة إدخال الصبیان 
وا جانین فی الملسجد وکراشة رفع الصوت 
وتناشد الأُشعار ونحوہ فیےے إِلا ما کان لغرض شر عی 

٥‏ - عن مکحول رفعہ إلی معاذ بن جبل ورفعہ معاذ إلی النبی مگ 
قال: اجنبوا مساجد کم صبیانکم وخصوماتکم وحدود کم وشرائکم ویعکئ؛ 
وجمروھا یوم جمعکم واجعلوا علی أبوابہا مطاھ رکم+. رواہ الطبرانی فی 

الکبیر ومکحول لم یسمع من معاذ (مجمع الزوئد ٥٢ ١‏ 
ے 8۷ف وروام آزن ماجة اط والله وژاد بعة ول زمیانک٤؛‏ 
(ومجانینکم) وبعد قولہ: وخصوماتکم)؛ وفورفع أُصواتکم؛ وإقامة 
حدود کم وسل سیوفکم) وضعفہ السیوطی فی ا جامع الصغیر برمزہ .)۱٤٤١(‏ 

ولکن ھذا الضعیف تَاأید بالأول النقطعء والائقطاع لا یضر عندنا. 

۷ - عن السائب بن یزید قال: کنت قائما فی الملسجد فحصبتی 





باب کراشة إدخال الصبیان 
واٹجانین فی السجد وکراشةۃ زفع الصوت 
وتتاشد الأشعار ونحوہ,فیه إلا ما کان لغرض شرعی _ 

اقوله: عن مکحول إلخ. قال الولف: دل ا حدیث علی اُن یجنب المساجد ما ذکر 
فیە؛ وتحمر فی ا جمعة ویوضع المطاہر”' علی أیوابہا وفی ”الدر ا حتار“: وبحرم إدخال 
سیت موم وم سی بدرو ات و سو سیت ہو وید 
(1۸۷:۱ مع 'رد ا حتارٴ و 

قوله: عن السائب إلخ. قال الملؤلف: دل قول سیدنا عمر رضی اللہ عنه علی ذم رفع 
الصوت فی الملسجد فان قلت: قد روی البخاری فی صحیحہ اُن کعب بن مالك اُخبرہ 
اه تقاضی ابن بی حدرد دینّا کان لە عليه فی عھد رسول اللہ مل فی اللسجد, فارتفعت 
)١(‏ والطاھر جمع المطھرة بکسر الیم والفتح لغ وو کل إناء یتطھر بە کما فی المصباح کذا فی ٭رد ا تار 


:.)١٦۸۷:۱(‏ وفی القاموس: المطھرةۃ بالکسر والفتح إناء یتطھر بە والإداوة وبیت یٹطھر فيه اھ. قلت: والأحسن ان 
یراد به ھناك الأخیرء (مؤلف)۔ ۱ : 





جا کراعة إدخال الصبیان وانجانین فی السجد ورفع الصوت قید مت 





رجل فنظرت إليه فإذا عمر بن الخطابء فقال: اذہب فائتنی بہذین فجنتہ بہماء 
تقال: من انتما و من أین اُنتما؟ قالا: من أھل الطائف. قال: ای ہل 
البلد لأُوجعتکماء ترفعان أصواتکما فی مسجند رسول الله 3 رواہ الیبخاری 
ر0 0۱0)3۷. ۲ 
٣٥۸۰‏ مالك آنه یلق أ۵ عمر بن الحطاب بنی رحیة فی ناحیة لسجد 
تسمی البطیحاءء وقال: من کان یرید أُن یلغط أو ینشند شعرا أو یرفع صوته 
چھمو وھ ھووہ جچھم کت 
مولی عمر بن عیید الله عن سالم عن آبیه موضولاء کنا فی الرقانی علی الوط 
آیی رہ 
۹- عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ عن رسول ال ہل آنه 
نہی عن تناشد الأشعار فی اللسجد وع البیع ؤالشراء فی وأن یتجلق الناس 
فیه یوم ا جمعة قبل الصلاۃ. وفی الباب عن بریدة وجابر وأنس؛ قال ابو عیسی: 
۱ حدیث عبد الله بن عمرؤ بن العاص حدیث حسن: وشعیب هو ابن محمد بن 
۱ عبذ اللہ بن عمرو بن العاصٰ قال محمد بن إسماعیل: رأیت أحمد وإسخاق:ٰ 
۱ وذکر غیرھما موا بحدیث عمرو بن شعیب؛ رواہ الترمذی :.)٦۳:٣(‏ 
وفی. ”فتح الباری" :)٥٥٤٤(‏ إسناذہ ص متخیح إلی عمرق ٹن یصحح آسضاخ 
یصححه اھ. : 


اُصواتہما حتی سمعھا رسول اللہ مم وہو فی بیتہم فخ رج إلیہما سر کے ختیں: 
کشف سجف حجرتہ ونادی کعب بن مالك؛ فقال: یا کعب! فقال: لبیك یا رسول الله 
سيا فأشار بیدہ أن ضع الشطز من دینكء قال کعب: قد فعلت یا رسول اللہ! قال رسول 
اللہ مك : دقم فاقضہ؛ ٣۷:١(‏ ؤ۸). ولم ینکر علیہما زسول اللہ لم رفع الأصواتِ 
فی السجد فما الجواب عنه؟ قلت: أحادیث المنع محمولة علی ما إذاا کان الصوت. 
متفاحشاء زع سض ول فان جا (نا کام ع مطاحشن. " 

.. وقال ا حافظ فی ”الفتم" :کر امالك مهلقًائٰ رقع الصوت فی ااجدء ۶ 
لم او فی غیرہء وفرق غیرہ بین ما یتعلق بغرض دینی أو نفع دنیوی وبین ما لا___. 


إعلاء السنن کراھة إدخال الصبیان وا جانین فی اللسجد ورفع الصوت فیة - ٠٦١١‏ 


۰ - عن غائشة قالت: کان النبی يله یضع لحسان منبرَ فی اللسجد ۱" 
یقوم عليه قائما یفاخر عن رسول اللہ ِء او قالت: ینافح عن رسول اللہ ملللہ 
الحدیث أُخرجه الترمذی وقال: حسن صحیح غریب. (۱۰۷:۲). 

۱ - عن أبی غبد اللہ مولی شداد بن الھاد أنه سمع أبا ھریرة یقول: 
قال رسول اللہ گنگ : (من سمع رجلا ینشد ضالة فی السجد فیلقل: لا ردھا الله 
عليكء فان للساجد لم تبن لھذا1. یھو .)١‏ 


فائدة فيه اھ. .)٦٦٥:١(‏ قلت: لاہ مع ذلك من الفریق بین اضاحش وغیرہ تلرٹع 
اللتفاحش مکروہ مطلقاء وفیە أَیضًا )٥٥۷:١(‏ بعد ذکر أحادیث النہی عن تناشد 
الأُشعار: فا جمع بینہا وہین حدیث الباب اُن یحمل النہی علی تناشد أشعار ا جاھلیة 
والمبطلین؛ وا أُذون فيه ما سلم من ذلك اھ. 

۱ 0 : وإن اختلج فی صدرك اُن نہی عمر رضی اللہ عہ لعله مخصوص 
بمسجد الب فأزحہ بالحدیئین المرفوعین بعد ھذا الحدیثء اُحدھما عن الترمذی؛ 
ام حسم موی بے اور چو اتی 
حدیث' مسلم: فان اللساجد لم تبن لھذاہ دلیل علی کراھہة کل فعل لم تین المساجد لە 
فیه۔ ویتفرع عليه ما فی البحر: وأما الجلوس فی للسجد للمصییة فمکروہ لأنه لم یبن لہ 
تس و ہی شر و شرب ہے 
جلس فی المسجد والناس يأتونہ ویعزونہ. (۳۹:۳). قلت: لعل جلوسہ مك کان تبعا 
ری وی مل سو ہت او 
بأغراض المسجد ولا شاغلا لە بخلاف البیع والشراء اھ. 

اقلت: لم اُقف علیٰ ھذا ا حدیث بہذا المعنی وانما رواہ ابو داود .)۱٦٦١:۳١(‏ 
وسکت عنہ بلفظ: قتل زید بن حارثة وجعفر وعبد اللہ بن رواحة جلسن رسول اللہ مگ 
فی ال لسجد یعرف فی وجھہ الحزن. قلت: والنہی عن إدخال الصبیان وا نجانین فی الملساجد: 
لاأمر بتجنییہا عنہم یستلزم الأمر یتجنییہا عن الدواب أیضاء فیکرہ إدخالھا فیہا. وأما ما۔ 
رواہ أبوداود عن ابن عباس رضی اللہ عنہما ان النبی هُ قدم مکة وھو یشتکی فطاف 
عق ال ذکرہ الحافظ فی الفتح ما ورد فی الصحیح عن ام سلمة: اتا شکت الی 








ِ ٦۳٣ ج8‎ 


باب کرامة الضحك الکثیر و عمل الصنعة فی اٰسجد 
۷۲ - عن أُنس مرفوعا: رالطتلتی الة تی القبر. رواہ 
الدیلمیٰ فی مسند الفرودس بسند ضعیفء (رّ کنز العمالٴ .)۱٤١٢:٤١‏ 
۳ - عن عثمان مرفوعا: جنبوا صبیانکم مساجد کم٤.‏ رواہ الدیلمی 
فی مسند الفردوس یإسناد ضعیف؛ (ہّ کنز العمال٭ٌ نفس المرجع). 


رسول اللہ مگ نثال لھا: ٥طوفی‏ من وراء الناس وأنت راکبةہ. واستدل به ابن بطال علی 
جواز ]دخال الدواب آلنی یکل مھا السجد إذا احخم إلی ذلك) لأن ہوٹھا لإأ ونب 
فاجاب عدہ ا حافظ فی ”الفتح“ بأنه لیس فی الحدیث دلالة علی الجواز مع الحاجة بل 
ذلك دائر علی التلویث وعدمه؛ فحیث یخشی التلویث بمتدع الدخول؛ وقد قیل: إِن 
ناقنہ مج کانت منوقة أی مدربة معلمة فیؤمن منہا ما یحذر من التلویث وھی 
ساشرة فیحتمل أن یکون بغیر أم سلمة کان کذلك واللہ اأعلم .)٦٦٤:(‏ 
باب کراشة الضحك الکٹیر و عمل الصنعة فی اللسجد 

قوله: عن انس إلخ. قال امؤلف: دل الحدیث علی ذم الضحك فی ا مسجد وھو 
محمول علی الکثیرں أو إذا دخل لە فی السجدہ وا حدیث وإن کان ضعیفًا کما نبە عليه 
۱ یں سس مہ وہ ھب پش رہ تا 
عزی) فھو ضعیف "کنز العمال" (۳:۱). لکنە کما قال شیخی: إذا تید بالقواعد العامق : 
کان حجة. 
۱ ۱ قوله: عن عفمان إلخ. قال املولف: دلالته علی تجنیب ال مساجد عن الصناع ظاھرة. 
والحدیث وإن کان ضعيفًا لکنە تأید بحدیث النہی عن البیع والابتیاع فی اللسجد وھذا 
حکمە لجامع جلب الاموال بالکسب؛ وکونہما مبادلة الاًموال بالأموال حقیقیة کما فی 
البیع او حکمیة کما فی الصنعة والإجازۃء قاله الشیخ. وفی ”البحر الرائق“: وقالوا: ولا 
یجوز اُن تعمل فیه الصنائع؛ لأنه مخلص للہ تعالی فلا یکون محلا لغیر العبادق غیر أُنہم 
قالوا فی ا حیاط إذا جلس فیه لمصلحتہ (أی الملسجد) من دفع الصبیان وصیانة المستجد لا 
و رہ وی وو سی و وٹ 
کان بغیر أجر لا یکرہ. 





إعلاء السنن . ٍ 7 ۱ 0 
باب جواز دخول اغدث 77ھ" ۱ ۱ 
ورای الاک ان علیا بالء . ٹم دخل السجد نے وت 


تل ات ضا رواہ الضیاء اللقَدسی فی صحیحه سی امحارة ۱ 
(کسز العمسال .)۲٦ :١‏ 


قال فی فتح القدیر: ھذا إذا کتب القرآن والعل لأزہ فی غاد أُما مؤلاء اللکتبون 
الذین یجتمع عندھم الصبیان واللغط فلا ولو لم یکن لغط لأنہم فی صناعة لا عبادةء إذ 
ہم یقصدون الإجارة لیس هو للہ بل للارتزاق ومعلم الصبیان القرآن کالکاتب إن کان: 
لأجر لا وخسبة لا باُس بہ. (۳۸:۲). قلت: رأیتِ کٹیرا من العلماء یدرسون فی اللسجد 
علیٰ الأجرة فلیتٹیہوا ولیجتنبواء وا لحیلة فی ذللٔ ان یجلسوا بئیة الاعتکاف فیزول 
اور وقی ”قح القدیز“ بعد ٴتلك العیادة إلارة مؾ'"البخر“: وَمُنہم من قضّل ھذا: إن 
کان لضرورة ا حر وغیرہ لا یکرہہ وإلا فیکرہء وسکت عن کونە بأجر أؤ غیرہء وینبغی۔_ 
حملہ علی ما إ إذا کان حسیق فأما إن کان بأجر۔خلا شك فی الکراهةء وعلی ھذا فإذا کان 
کک و ا ضرورةۃ یکرہہ لان نفس التعلیم ومراجعة الأُطفال لا تخلو عما یکرہ فی 
السجد .)۳٦۹:۱(‏ قلت: ھذا تقریر لطیف؛ واعلم ان المتعلمین ولو لم یکونوا اأُطفالا 
صغارا بل کانوا بالغین یغلب منہم عدم اُداء حقوق ا مسبجد فی حال جلوسهم فیه فیکرہ: 
جلوسھم فی اللسجد التعلیم إلا لضرورۃ شدیدة آؤ بدا حقوق السجد:. 

بابٰ جواؤ:دخول اذث السجد 

قولہ: عن الاشعث إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی الرور فی السجد محدنًا ظاھرق 
وھوٴوإن کان موقوفًا لکنه حجة عندنا کما عرف فی موضعہ ویحمل فعل علی رضی 
الله عنہ ہذا علی أنه دخل بعد استتجائہ بالماء ولم یکن بیدنہ نجاسة لا قلیلة ولا کثیرۃ: 
لکراہة دخول من بدنہ نجاسة فی اللسجد؛ کما فی زد ا حتار عن الھندی: لا یدخل 
اللسجد من علی بدنہ نحاسة. (۱:٦۸٦,۸۷)ء‏ والدلیل عليه ا حدیث الرفوع ا مار فی 
اللتن: وأن ینظف ویطیب. نعم! مقتضی القواعد التفصیل فیه بأن النجاسة إن کانت قلیلة : 
فالکرامة خفیفة وإن کانت کثیرة فشدیدةء کما فی الصلاة مع النجاسة فان غیر ا مانعة 
وا لمانعة متفاوتتان فیہا کراهة وفسادا. ۱ 





ج٥‏ ۱ : ناو 





باب آداب دخول المسحد 


۷۵۶- عن علی ُن رسول اللہ گل کان إ إذا دخل ال مسجد قال: داللھم 
افتح لی ابواب رحمتك٠.‏ وإذا خرج قال: داللھم افتح لی أبواب رزقك؛. رواہ 
الضیاء اللقدسی فی ا حتارة (ّ کنز العمال " )۲٦٦:٤٢‏ وھو صحیح علی قاعدتہ. 
-۱٥۷۹ ..‏ عن فاطمة بنت رسول اللہ مگ قالت: کان رسول اللہ مت إذا 
دخل الملسجد یقول: : ل(بسم الله والسلام علی رسول الله اللھم اغفر لی ذنوبی : 
وافتح لی أبواب رحمتكء. فإذا حرج قال: ہبسم اللہ والسلام علی رسول الل 
اللھم اغفر لی ذنوبی وافتح لی أبواب فضلك٠.‏ رواہ عبد الرزاق فی مصنفه وابن 
بی شییة والضیاء القدسی فی انتارة ( کنز العمال“ ٤۰ء‏ وھو صحیح 
علی قاعدتہ ا٘یضاء وحسنہ السیوطی فی الجامع الصغیر رما .)٠ ٢(‏ 

۷ - وعن ابن عمرو مرفوعا: کان إذا دخل الملسجد قال: -- بالله 
لعظیم وبوجھه الکریم وسلطانه القدیم من الشیطان الرجیم؛ وقال: 'إذا قال ذلك 
. قال الشیطان: حفظ منی الیوم. رواہ اب داود و ٹہ لیوط بی الجائع 1 
الصغیر رمزًا ٢(‏ بھ ما 

۸ - وعن أنی سید قال: قال 5ھ اللہ حر ئھ702 
اللسجد فلیقل: .الله افٹخ لی ابزاب رحستكہ ؤإذا حرج فلیقل: اللھم إِنی 
اُسألك من فضلك. رواہ مسلم ( ”مشکاة" ۹۱ 
باب آداپ ول الملسجد 


قولہ: - علی إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ علے الاک اقصری فس ھا الد 
وعند خروجه عنه ظاعرة؛ هو من آذاب الد والظاہر آئة مستحب؛ ولفظ کان 
۱ یجامع الدوام الستحب أَیضًا.. ۱ 
قوله: : عن فاطمة إلخ. قال الولف: بی الذی قبله 
ا و رہ 








٦ ۲ 6ے‎ 





۹ - عن اُنس أنه کان یقول: من السنة إذا دخلت المسجد أُن تبدا 
برجلك لیعَِیء وإذا خرجت اُن تبداُ برجلك الیسری. أُخرجه الحاکم فی 
”الستدرك٭ قاله ا حافظ فی الفتح .)٣۳۷:١(‏ وقال: والصحیح ان قول 
الصحابی من السنة کذا محمول علی الرفع وذکر البخاری تعلیقًا: کان ابن 
عمر یبدأً برجله إلیمنی؛ فإذا خرج بدا برجله الیسری اھ. 

ہاب کراھة البزاق وانخاط فی اللسجد 
وعن نین المصلی وأمامہ فی الصلاة مطلقا 

-٢۸۰‏ عن انس بن مالك أُن النبی گل رأی نخامة فی القبلة فشق ذلك 
عليه حتی رئی فی وجھه فقام فحکہ بیدہہ إن اأُحد کم إذا قام فی صلاتہ فإنہ 
یناجی ریە او اُن ربە بینه وبین القبلہ فلا ییزقن اأحد کم قبل قبلته ولکن عن 
یسارہ أو تحت قدمه ثم اذ طرف ردائه فبصق فيه ثم رد بعضه غلی بعضء 
فقال: أو یفعل ھکذاء رواہ البخاری .)۱٥۸:۱(‏ 

۱ وفی زوایة لە عن ابی ھریزة مرفوعا: فان عن یمینە ملکاہ. 

۲- وفی ”فتح الباری ٴ (۲۹:۱): وروی این أبی شیبة من حدیث 
حذیفة موقوفا فی هذا ا حدیث: قال: ولا عن بیمینهە فان عن یمینه کاتب 
الحسنات):: 

۳ -- وفی الطبرانی من حدیث أبی أمامة فی ھذا ا حدیث: (فإنه یقوم 
بین یدی الله وملکھ عن بمینه وقرینه عن یسارہ0. 


باب کراشة البزاق وا خاط فی اللسجد 

وعن بین الصلی وأمامہ فی الصلاۃ مطلقًا: 
قولہ: عن اُنس. قال الولف: دلالتہ علی ما ذکر فیه ظاھرۃ. وفی ”البحر الرائق": 
یکرہ الیصاق فیےء لا یلقی لا فوق البواری ولا تحتہا إلی اُن قال: ویأخذ النخامة بکمە أو 
بشیء من ثیابہ فان اضطر إلی ذلك کان البصاق فوق البواری خر من من البصاق تحتہاء 
لأن البواری لیست من اللسجد حقیقة ولھا حکم الملسجد: فاإذا ابتلی ببلیتین یختار 





إعلاء السنن ٭ کراہة البزاق وا خاط فی اللسجد ۵ 


٤‏ - عن أُنس بن مالك قال: قال النبی ٌٌلػ: دالبزاق فی السجد 
خطیفة ‏ وکفارتہا دفنہا4. رواہ البخاری (۲۹:۱). 

۹٥۰‏ - عن أبی سعید الخدری ان النبی ‏ لج کان یحب العراجین ولا 
یزال فی یدہ منہاء فدخل المسجد فرأی نخامة فی قبلة للسجد فحکھاء ٹم أقبل 
علی الناس مغضبًا فقال: أیسر أحدکم ان یبصق فی وجھە؟ إن أحد کم إذا 
استقبل القبلة فانھا یستقبل ربە عز وجل؛ والملك عن مین فلا یتفل عن یمینە ولا 


اُھونہماء فان لم یکن فیہا بوار یدفنہا فی التراب ولا یدعھا علی وج الأأرض (۳۷:۲)۔ 
قلت: یثبت من مجموع حدیئی انس وأبی سعید من روایة ابی داود ان الترتیب فی إلقاء 
البزاق ان یسارہ إن کان فارغً یبزق فیە او تحت قدمہ وإن لم یکن ذلك ففی الغوب؛ قال 
بعض الناس: ویثبت أیضا بقولہ مك : دالبزاق فی اللسجد خطیئة. إباحة ذلك بأنه خطیئة 
إذا لم یکن لە عذرٗ ومباح إذا کان لە عذر تطبیقًا بین الأحسادیث: واللہ اُعسلم؛ وھو 
المعتمد عندی. ۰ 
قلت: بل الظاہر من الآٹار أنه فی السجد خطیفة مطلقَاء والذی ورد من قولہ عُ: 
(ولکن عن یسارہ أُو تحت قدمہ6؛ ومن قولە: ہفلییصق عن یسارہ ا تحت قدمہ؛؛ لیس 
متعلقًا بالبزاق فی اللسجدہ بل متعلق بە حال کون الرجل فی الصلا, ای وھو خارج 
اللسجد, قال الحافظ: فالتفل حییتذ إِنما یقع علی القرین وھو الشیطانء ولعل ملك الیسار 
حینئذ یکون بحیث لا یصییه شیء من ذلك؛ أو أُنە یتحول فی الصلاة إلی الیمین اھ. 
اشفائد: ۱ 
فی ”مجیمع الزوائد“ )٥٥١١:١(‏ عن عید الرحمائہ بن یزید قال: کتا مع عبد الله بن 
۱ مسعود رضی الله عنه وأراد ان ییصق وما عن بمینە فارغ فکرہ ان ییصق عن بمینە ولیس فی 
_ صلاة. رواہ الطیرانی فی الکبیر ورجاله ثقات اھ. وروی عبد الرزاق وغیرہ عن معاذ بن 
جبل قال: ما بصقت عن بھینی منذ أسلمت. .کذا فی ”فتح البازیٴ .)٦٢۷:۱(‏ وفی 
”الترغیب“ (۱:٥٤):عن‏ انف قال: قال رسول اللہ لم : دییعث صاحب النخامة فی - 


القبلة یوم القیامة وھی فی وجهہ٤.‏ رواہ ابن خزیمة فی صحیحہ اھ 








غی قبلتہء ولیبصق عن یسارہ أو تحت قدمہ فان عجل بە أمر فلیتفل ھکذاء 
ووصف لنا این عجلان ذلك ان یتفل فی ثوبە ثم یرد بعضه علی بعض. رواہ ابو 
ذاود (۱۷۹:۱) وسکت غلنہ؛ وفی + ود جو ست 
لیقیب نخاتہ آن تصیب جلد مؤمن و ٹہ وذیہ: راہ أحمد پاسناد حسن 
٠‏ 'فتح الباری " ۶۱. 
باب کرامة حدیث الدنیا فی السجد إذا جلس لە فیه ٰ 

۷ - عن انس قال: قال رسول اللہ مہ : : ویأنی علی الناس زمان 
یتحلقون فی مساجدھم ولیس ھمتہم إ إلاالدنیا لیس لہ للہ فیہم حاجة فلا 
تجالسوھم؛: رواہ الحاکم وصححہ (ا خصائص الکبری .)۱٥١:١١‏ ۱ 

٦ ۸۸۰,‏ - عن عبد اللہ -یعنی ابن مسعو د۔- قال: قال رسول اللہ عاکا: 
(سیکون فی آخر الزمان قوم یکون حدیئہم فی مساجدھم لیس للہ فیہم 
حاجة). رواہ ابن حبان فی صحیحہ (الترغیب ۱). 


قوله: عن سعد إلخ دلالته علی الباب ظاھرة. 
باب کراشة حدیث الدنیا فی السجد إذا جلس لە فيه _-_ 
قوله: عن انس إلخ. وعن عبد اللہ إلخ: قال المولف: دلالتہما علی کراهة کلام 
الدنیا فی اللسجد ظاھرة وفی ”البحر الرائق“: وصرح فی ”الظھیریة“ بکراھة ا لحدیث 
أی کلام الناس فی اللسجدہ لکن قیدہ بأن یجلس لأجلهہ وفی ' ”فتح القدیرٴ“: الکلام 
المباح فیه مکروہ یاکل الحسنات؛ (قلت: قولە: یاکل ا حسنات؛ جزء من ا حدیث الذی 
لا أصل لە وسنذکرہ عن قریب)ء وینبغی تقییدہ با فی ”الظهریة “ أآماإ إِن جلس للعبادة ٹم ۱ 
بعدھا تکلم فلا۔ (۳۹۰:۰۲). قلت: ینبغی أُن یتقی منه حق الاتقای ٹم بعد ذلك إن تکلم فیه 
۱ لا بس یەہ فان فی الحخذر کل الحخذر مند حرج عظیمء وما جعل الله فی الدین من حرج۔ 
وفی ”نفع الفتی والسائل“: وأما حدیث: ەمن تکلم فی اللسجد یکلام الدنیا أحبط اللہٴ 
أعمالە: قال الصنعائی: إنه موضوع: وکذا ڈالحدیث فی السجد یاکل الخحنعات کما 


إعلاء السنن ٰ نے ۱ 0 ۹ 


× باب کراشة دخول من اکل اٹوم والبصل 
وکل ما لە رائحة ة کریہة فی اللسجد إلا بعد 
إزالة الرائحة وکراهة إخراج الریح فی أیضاً . 
۰ - عن ابن عمر ان رسول اللہ عتٍ قال: :امن أکل من هذہ البقلة 
زی سس یہب اوہ می الیم روا لم( .)۹٥‏ 


یأکل البہیمة ا حشیش؛؛ قال الفیزوز آبادی'۴: ك یوجاد؛ کذا فی ”موضوعات 
الشوکانی " (ص٥٤٤).‏ -- 

ہ0 

وکل ما لە رائحة کریہة فی السجد إِلا بعد 

إزالة الرائحة وکراشة إخراج الریح فیه أبضًا ٢‏ 

قولہ: عن این عمر رضی الله عنہا إلخ. قالِ الؤلف: دِلالتہ علی کراھة دخول 
اللسجد بعد أکل الثوم بغیر إزالة ریحھا ظاھرة. وفی ”رد ا حتار“: قولہ: ای ”قول الدر _ 
اختار “-: واکل ثوم - ای کبصل ونحوہ ما لە رائحة کریہة للحدیث فی الٹہی عن_ 
قربان کل الثوم والبصل ال مسجد. قال الإمام العینی فی شرحه علی صحیح البخاری: 
قلت: علة النہی اُذی اللائكة وأذی المسلمین؛ ولا یختص بمسجدہ عليه الصلاة والسلام 
یل لکل نراف تاجن با جمع خلاهًا بلن شذہ ویلحق با نص عليه فی ا حدیث: 
کل ما لە رائحة کریہة مأکولا أو غیرہ؛ وھ خص الثوم ھنا بالذکر وفی غیرہ أَیضًا 
بالیصل والکراٹ لکٹرة أکلھم لھاء وكذلك ألحق بعضھم بذلك من بفیه ابخر آوایہ تمرح 
له رائحةء وکذلك القصاب والسماك وا جذوم والأبرص أولی بالإلحاق. کا 
وقال سحنوذ: لا اُری ا جمعة علیہماء واحتج بالحدیث؛ وأ حق با حدیث کل من 

آذی الناس بلسانہ: وبە أفتی این عمرہ وهو أصل فی نفی کل من یتاذیٰ بە؛ ولا بیعد أن _ 
یعذر المعذور باکل ما لە ریح کریہة ما فی صحیح'' ابن حبان عن الغیرۃ بن شعبة قال: 
انشہیت إلی رسول اللہ مه فوجد منی.ریح الثومٍ فقال: +من کل الٹوم؟؛ فأخذت یدہ 
)١(‏ بلدة من مضافات فارس.۔ 
(۲) قلتٰ: رواہ أبو داود مطولا وسکت عغنہ فی باب أکل الثوم. (مولف) ٠۰‏ 








ج٥‏ کراهة الدخول فی الملسجد بکل ما لە رائحة کریھة ۱۷۷۰ 





۰ - عن جابر بن عبد اللہ اأن رسول اللہ لگ قال: دمن کل وما أو 
بصلا فلیعتزلناء أُو لیعتزل مسجدناء ولیقعد فی بیتہ؛ء وأنە اتی بقدر“ فيە 
خضروات من بقول فوجد لە ریحاء فسأل فأخبر با فیہا من البقول فقال: 
قربوھا إلی بعض أُصحابه فلما رآہ کرہ اُکلھا قال: کل فانی أُناجی من لا 
تناجی). رواہ مسلم (۲۰۹:۱). 

۱ - عن جابر قال: نہی رسول اللہ ہن عن أکل البصل والکراٹ 


فادہا فوجد صدری معصوباء فقال: إن لك عذراء وفی روایة الطبرانی فی الأُوسط: 
اشتکیت صدری فأکلتہ وفیہ: فلم یعنفہ مل وقولہ مزلہ: (ولیقعد فی بیته)ء صریح فی 
أُن اُکل ھذہ الاٌشیاء عذر فی التخلف عن ا جماعق وأَیضا هنا علتان: اُذی المسلمین وأذی 
املائکة فبالنظر إ إلی الاُولی یعذر فی ترك الجماعة وحضور السجد وبالنظر إلی الثانیة 
یعذر فی ترك حضور ال مسجد ولو کان وحدہ اھ..ٴملخصً. اأقول: کونە یعذر بذلك ینبغی 
تقییدہ با إذا اُکل ذلك بعذرہ أو اُکل ناسیا قرب دخول وقت الصلاق اثلا یکون مباشرا 
ما یقطعهہ عن ال جماعة بصنعه. ١۹٦:١(‏ و٦٢۹٣١)‏ 

وفی ”الدر ا ختار“: ویکرہ الإعطاء وقیل: ان تخطی وإنشاد ضالة او شعر إلا ما فیه 
ذکر ورفع صوت بذکر إلا للمتفقھة والوضوء إِلا فیما أعد لذلك إلی ان قال: واکل 
ونوم إلا لمعتکف وغریب؛ ودخول کل نحو وم وینع منە وکذا کل موذ لو بلسانء 
وکل عقد إلا معتکف بشرطہء والکلام امباح. وقیدہ فی ”الظھریة“ بأنه یجلس لاجلە 
اھ. :)٥٤٥۸:١(‏ قوله: ویمنع منە یدل علی کراھة التحریم. قلت: فظاھرہ أُن الکرامة فی 
البواقی التتزیہیة وإخراج الریح یدخل فی قوله: کل موذ فتکون کراھیة تنزیہیق ولکن 
فی کون الکراھیة تتزیہیة فی بعض اذ کورات نظ قویا۔ ۱ 

قولە: عن جابر فی الروایة الأولی إلخ. قال الؤلف: 7 8٣۷ئ0"‏ 
ظاھرۃء ودل أَیضا علی ان أکل تلك ال حضروات ثم الدخول فی السجد مکروہ لکل اُحدہ 
وأنہ من کان لا یحب اکلہ فی حال ا مناجاۃ مع ا ملائکة التی خص هو بہا. 

قولہ: عن جابر فی الروایة الثائیة إلخ. قال الؤلف: ھذا الحدیث دلالتہ علی کراہة 


)١(_‏ یجوز فیہ العأئیث والتذکیر والتائیٹ اُشھرء کذ فی ”فتح الباری"۔ 





إعلاء السنن. ‏ کرامة الدخول فی ا ملسجد بکل ما لە رائحة کریھة ۷/۱ 


فغلبتنا ا حاجة فأکلتا منہاء فقال: ەمن کل من ھذہ الشجرۃ النتنة فلا یقرین 
مسجدناء فان املائکة تاُذی مما یتاذی منه الإئس٤.‏ رواہ مسلم (۲۰۹:۱) وفی 
روایة له عن جابر بن عبد اللہ عن النبی مه قال: من کل من عذہ البقلة الثوِ 
وقال” مرة: من أکل البصل والثوم والکراٹ فلٌٍ یقرین مسجدناء فإِن الملائکة 
تتاذی مم یتاذی منه بلو آدم. 


ما ذکر فیه ظاھرةء وأیض فیه تعلیل للنہی ومر بیانە منقولا عن العینی. وقال بعض الناس: 
وقد ورد فی حدیث أبی داود ما یدل بظاہرہ علی جواز الدخول لن لە عذر فی الاأکل 
وھو ما رواہ وسکت عدے عن الغیرة بن شعبة قال: أکلت لوا فأنیت مصلی رسول الله 
وقد سبقت ب رکعة فلما دخلت الملسجد وجد رسول اللہ مك ریح الثومء فلما قضی. 
زسول اللہ کن ساد قال+ من آ ئل می مل الفَجرۃ فلا یفرینا سی یلاحب ریجھا آن 
ریحہ؛؛ فلما قضیت الصلاۃ جت إلی رسول اللہ ُُ فقلت: یا رسّول اللہ سا واللہ 
لتعطینی یدك قال: فأدخلت یدہ فی کم قمیصی إلی صدری فإذا ُنا معصوب الصدر - 
قال: ہإن لك عذرا اھے. وقولہ: دفلا یقربناہ ای فی السجدء ففی حدیث أبی سعید عند 
مسلم (کما فی ”فتح الباریٴ): ومن اأکل من هذہ الشجزرة شیا فلا یقربنا فی للسجد 
اھ6. والجواب عنهە بوجھین: اأحدھما أن حدیث جابر فی صحیح مسلم وھو یدل علی 
ان المعذور أیضا لا یدخلء وهذا الحدیث فیە ابو ھلال الراسبی ضعیف؛ ففی ”التقریب“: 
صدوق فیه لین (ص-۱۸۳). وفی ”عون ا لمعبود“ :)٤٢۲٤:٣(‏ قال المنذری: فی إسنادہ 
آبو ہلال محمد بن سلیم المعروف بالراسبی وقد تکلم فیه غیر واحد اھ. وثائیہما أن 
معنی قوله ما وإان لك عذراہ: إنك معذور فی الدخول لعدم العلم با حکم فافھم. 

قلت: أما الجواب الاأول: ففيه ان کون الراسبی قد تکلم فیه غیر واحد لا یستلزم 
کون الحدیث ضعیفاء مع قول ابن معین فیە: أنه صدوق. وقال مرة: لیس بە بس (وھذا 
توثیق منه علی ما عرف) وقال اپن أبی حاتم: أدخله البخاری فی الضعفاء وسمعت أبی 
یقول: یحول منە. وقال الآجری عن أبی داود: أبو ھلال ثقة وقد روی عنە ابن مھدی 





)١(‏ رواہ أبو نعیم فی الستخرج من طریق روح بن عبادة عن این جریج وفیە: قال ابن جریج: وقال عطاء فی وقت 
آخر: الثوم والبصل والکراٹ. کذا فی ”فتح الباری ٴ۔ 





ہے ۱ کی سس وس و رت ام ید ۱ ۷ 





-٣٥۰. 7‏ عن أُنس قال: قال_ رسول اللہ لج : دإیاکم وھاتین البقلتین 
لسن ان تاکلوھما وتدخلون مساجدناء فان کنتم لابد آکلوھما فاقتلوھما 
,بالتار قتلاہ. رواہ الطبرانی فی ”الأوسطٴ ورجاله موثقونء (ٴمجمع الزوائد 
اہ ۱ 

۳ - عن ابی ہریرۃ ان رسول اللہ کت قال: وإن ا ملائکة تصلی علی 
أحدکم مادام قی مصلاہ الذی صلی فیه ما لم بدِكث:ٛرآا الله إغفر لە 
اللھم ارحمه٤.‏ رواہ البخاری )۱٦٦:۱(‏ ورواہ الترمذی )٥٤٤٤(‏ وقال: حسن 
صحیح بلفظ: ولا یزال اأحد کم فی صلاة مادام ینتظرھا. ولا تزال املائکة 
تسلی علی أَحَد کم مادام فی السجد اللھم اغفر له الم ار 
مالم: یحدث). 





اوحدث۔ وَقَال ت7 احتمل الىاس حدیثة وھو غیر حافظء اتا قال أحمد تاد ان 
عدی: ہو ممن یکتب حدیثہ. من ”التہذیب“ ملخصا .)۱۹٦:۹(‏ وحدیث مثل ھذا _ 
حسنء کیف لا وقد سکت عصے ابو داود وأخحرجہ ابن حبان فی صحیحہ؟ فالعجب من . 
بعض الناس کیف ینسی أُصوله فی باب التضعیف والتحسین, فیجعل تارۃ سکوتِ أٌبی 
داود حجة وکل ما فی صحیح ابن حبان صحیدحًاء وینقض ھذا الأصل أخری. 

وأما الجواب الغانی: فلا یخفی ما فیهہ لأنہ يك لو أراد أنك معذور لعدم العلم 
لأمرہ با خروج بعد علمه ولم یثبت ذلك فی شئ من طرق الحدیث فالظاہر ما قاله العینی 
"انہلا بعد أن یفڈز ملعذور باَکلْ مال ریم کریہة خلا بہذاالحدیٹہ لو یقال: إن 
الرائحة کانت قلیلۃً غیر مؤذیة لکون الثوم مشدودً بالعصابق ولکن النبی بل أحمن بہ 


۱ للطافة طبعه وذکاء حسهہ فلما علم بالعذر لم یأمرہ ا خنروج من:إلسجبت لقلة تی 


الٹاس بە؛ واللہ اأعلم۔ 

قوله: عن.اُنس رضی اللہ إلخ. قال المؤلف: دل الحدیث علی:أنه لو دخل فی 
السجد بعد اکل الٹوم للطبوع فلا ہی یھ ٠.‏ ٰ 

قوله: عن ابی ھریرۃ إ إلخ. قال المولف: 77 +ہ" 
تصلی عليه املائکة ما دام فيه طاھرًا, رر یی بت ا حرمان من 


إعلاء السنن 5 *٭ و وجھ "”ضووطع و ۳. 


باب جواز قص الرؤیا وسما عھا فی البجد <- ٠‏ 
وجزاز الکلام المباح والضحك فيه إذا لم یدخل فيه لأجله بل للعبادة ٠<‏ 
٤‏ - عن سمرۃ بن جندبٌ قال: کان النبی ع رتا : إذا صلی بنا الصبح: 
أقبل علیٰ الناس بوجهھ وقال: دھل رأیٰ اُحد منکم رؤیا اللیلة؟؛. روا الترمذی 
)٣٥:٥(‏ وقال: سمل سے ٌَ 
٥‏ - عن جابر بن سمرة قال: کان رسول اللہ مل لا یقوم من 


استغفارھم فی الأحداث من غیر دلالة علی کراہتہء والروایة الثائیة عن جابر: وإن ا ملائکۃة 
تتاأذی مما یتاذی منہ الإنس) یدل علی کزامة بعض الأحداثء لأُنْ بعض الأحداثٰ 
کاخرا: ج الریح یتاذی منة الانس فتتاذی منہ املائکۃ أَیضا فاخراج الریح مکروہ فی 
الملسجد لتاُذی الملائکة ب وقال ذ فی ”الفتم“ : وفيه ان الحدث فی السجد اُشد من النخامق_ 
ا تدم آن ھا قارۃ وم یذکر لھڈ فرہ بل جوزی صاہبدرمان ستشار لاک 

۔(١۸١)).‏ آی والوعید عغلیء شئ دلیل کراہته علی قدر منزلة الوعید. وقال فی ' انف ۱ 
الفتی والسائل' : اختلف السلف فی الڈی یفسو فی اللسجدہ فبعضھم لم یر بہ أساء وقال 

بعضہم: لا یفسو فیە بل یخرج إِذا احتاج إ کس مت ری وت ز الجامع 
الصغیر للتمرتاشی؛ ا مھا تی ہس اك شیا فی بت ہس 
السجد اھہ. )ص٤6‏ ۱ 


ور لے جار تس کت 
وشرا ز الکلام الباح والضحك فی إذا لم یدخل فيه لأجله بل للعبادۃ 
قوله: عن سمرة بن جندب إلخ. قلت: دلالتہ علی ال جزء الاُول ظاھرة. 0۲ 
من حدیث الدنیا بل من حدیث الآخرةء فان رؤیا اللؤمن لا سیما الصحابة جزء من أجزاء 
نزو وقد غفل بسٹن الناسٰ یٹ ما ذلك خن الکلام ایاج وتکلف فی تاویلہ ما ھو 
سھی مر 
قولە: عن جاہر بن سبمرۃ إلخ, 02ھ" جات سیت عق 
السجد إِذا لم یدخل فیه لأجلہ بل دخل للعبادة ثم تکلم بە: وعلی مثله یحمل ما رواہ ابن 








ج-٥‏ جواز الکلام الباح فی اللسجد إذا لم یدخل لأأجله ۱۷ 
سس جج سس يہ کے سے سےا تتهھڈه تس پیمسمجمت محصتت٘‪مبتتًججیسسجٗیسکپپوسےچیے 


مصلاہ الذی یصلی فی الصبح حتی تطلع الشمسء ؛ اذا طلعت الشمس قام 
7ی یتحدون فیأحذون فی أمر الجاھلیة فیضحکون ویتبسم رسول اللہ 
مل . رواہ مسلم (مشکاةۃ .)۳٤٣۷‏ ۱ 

٦‏ - وفی الشمائل للترمذی (۱۷): بسند صحیح علی شرط مسلم 
عن جابر ہذا قال: جالست رسول اللہ ٭ل اکٹر من مائة مرةء وکان أصحابہ 
پتناشدون الشعر ویتذاکرون أُشیاء من أمر ا لجاھلیة وھو سساکت؛ ورما 


ماجة من کل الصحابة ا حبز والشواء فی السجد ونصه (ص:٤٣٤۳):‏ حدگنا یعقوب بن 
حمید بن کاسب وحرملة بن یحبی قالا: ثنا عبد اللہ بن وہب أُخبرنی عبد بن ا حارث 
حدثنی سلیمان بن زیاد ا حضرمی أُنه سمع عبد اللہ بن الحارث بن جزء الزبیدی یقول: 
کنا لناکل علی عھد رسول اللہ ُ فی اللسجد ا حبز واللحم اھ.. قال القاضی الش وکانی 
فی نیله :)٤٠٥:٥(‏ کلھم من رجال الصحیح إِلا یعقوب بن حمسید؛ وقد رواہ معه 
حرملۂ بن یحبی. ْ 

قلت: یعقوب أَیضًا منہم علی ما یستفاد من ترجمته فی ”تہذیب التہذیبٴ وقد 
تکلم فیه وحرملة من رجال مسلم صدوقء کما فی التقریب (ص-٦۳)ء‏ وفی الزوائد: 
إسناذہ حسن رجاله ثقاتء وینقوب مختلف فیہ۔ کذا فی تعلیق السندی علی ابن ماجه 
.)٦٦١:١(‏ وکذا یحمل مافی ” مجمع الزوائد “ أَضًا )٥٥٥٠١:١(‏ عن عبد اللہ بن الزبیر 
رضی اللہ عنہ قال: اُکلنا مع رسول اللہ مك یوما شواء ونحن فی اللسجد. فأُقیمت الصلاة 
فلم نزد علی ان مسحنا با حصی؛ رواہ الطیرانی فی الکبیر وفیہ ابن لھیعة وفیە کلام اھ 
قلت: قد مر أنه مختلف فیه حسن الحدیث؛ وفی طبقات الملدلسین (ص--۲): ا حخامسة (أُی 
المرتیة الخامسق) من ضعف بُأمر آخر سوی التدلیس فحدیئہم مردود ولو صرحوا 
بالسماع إلا ان یوٹق من کان ضعفه یسیرا کابن لھیعة اھ ۱ 

وفی ”الئیل“: وحدیفہ حسن وفیه کلام معروف اھ. وفی الترغیب للحافظ 
العلامة اللنذری :)۲١۱۸:۲(‏ ابن لھیعة حدیثه حسن فی ا تابعات وأما ما انفرد بە فقلیل 
من یحتج بە اھ.. وقال الطحاوی )٥٤٤٤(‏ مخاطیا مخصمہ: قیل لھم: کیف تحتجون فی 





۵0 7ھ بە علیکم؟ ولم اُرد بش من 
دو رم یی مہ دہ ہو ولکنی اُردت 


فائدة جلیلۃ: ۱ 

قال فی ”الئیل": قال ابن العربی (ای شارح الترمذی الالکی): لا باُس پإنشاد 
الشعر فی ا مسجد إذا کات فی مدح الدین وإقامة الشرع وإن کان فیہ ا حمر ممدوحة 
بصفاتہا ا حبیثة من طیب رائحة وحسن لون إلی غیر ذلك ما یذ کرہ من یعرفھاء وقد مدح 
فیه کعب بن زہیر رسول اللہ مت فقال: 

۱ بانت سعاد فقلبی الیوم مبتول..۔ 

إلی قوله فی صفة ریقھا: .. کأدے منحلا بالراح معلسول 

قال العراقی:,وھذہ القصیدة قد رویناھا من طرق لا یصح منہا بشئ وذ کرھا ابن . 
[سحاق بسند منقطعء وعلی تقدیر ثبوت ھذہ القصیدة عن کعب وإنشادھا بین یدی اللبی 
فی السجد أؤ غیرہ فلیس فیہا مدح ا حمرہ واما فیہا مدح ریقھا وتشبیہہ بالراح 
اػ. مافی ”الئیلٴ (٤:۷٣)۔‏ ۱ 

قلت: جزی اللہ ا حدثین ا لمنقدین عنا خیر الجزاء! کیف أقاموا الدین وأحکمؤہ. ٹم 

وقفت علی سند ابن إسحاق فحدثنی عاصم بن عمر بن قتادة أنه وثب عليه رجل من 
الأنصار فقال: یا رسول اللہ! دعنی وعدو اللہ أضرب عنقہہ فقال رسول اللہ ما : دعہ 
عنك فإنه قد جاء تائبا نازعا عما کان عليهء قال: فغضب کعب علی ھذا ا حی من الأنصار 
ما صنع بە صاحبہم وذلك أنه لم یتکلم فیه رجل من ا مھاجرین إلا بخیرء فقال فی 
قصیدتہ التی قال حین قدم علی رسول اللہ مل : بانت سعاد فکرہ مطولاء وعاصم جذا . 
ثقة عالم بالمغازی من التابعینء کما فی ٭التقریب ٭ (ص-۹۳). ولم أر لە روایة عن کعب 
فالإسناد منقطع کما قال العراقیء وقال ابن ہشام: وذکر لی عن علی بن زید بن جدعان 
أُنه قال: أنشد کعب بن زھیر رسول اللہ کت فی اللسجد: بانت سعاد فقلبی الیوم مبتول 
(٢:١؛۴۱).‏ 








ج-٥‏ ٹر یں س 2۵ و ۱ ی۳۲۹. 





باب جواز نثر ا مال ونقسیمه 
فی السجد وجواز إنزال الکافر وربطہ فیےہ 


۱ ۷ - قال إبراھیم -ی یعنی این طھمان- عن عبد العزیز بن صھیب عن 
انس قال: نی ابی کک مال من البحرین فقال: انٹزوہ فی اللسجدہ وکان اکٹر - 


مال تی بہ رسول اللہ سك فخرج رسول الہ جا لی الصلاۃ ولمْ یلعفت _ 
إليه فلما قضی الصلاة جاء فجلس إليه فما کان یری أُحدَا إلا أُعطاہ ا حدیث؛ 
رواہ البخاری .)٥٦٦:١٦(‏ 

-٥٥۹۸ .‏ تا وکیع قال: ثنا سفیان -ھو الفوری- عن یونس عن ا حسنِ 
أن وفد ثقیف قدموا علی النبی عِكّهَ وھو فی اللسجد فی قبة لە فقیل لە یا رسول 
الله! إنہم مشرکونء فقال: إن الأرض لا ینجسھا شئ. رواہ ابو بکر بن أبی 
شیبة فی مصنفه (ص-۹٥).‏ قلت: رجاله رجال ا جماعة وھو مرسل. 





باب جواز نشر ا ال ونقسیمه 
فی اللسجد وجوا ز إنزال الکافر وربطے فیے ۱ 
قوله: قال إبراھیم إلخ. قال المولف: قال خاتمة ا حفاظ النقدین فی فٹح الباری 
:)٣٣۳٤,٢٣٤٤٤:١(‏ قد وصله أبو نعیم فی مستخرجہ وا حاکم فی مستدرکه من طریق 
البخاریٰ بہذا الإسٹناد إلی إبراھیم بن طھمان عدة أُحادیث اھ. وفیە أَیضا: وموضع 
لحاجة منہ هنا جواز وضع ما یشترك السلمون فیه من صدقة ونحوھا فی السجد, ومحلہ ۱ 
إذا لم ینغ مما وضع له اللسجد من الصلاۃ وغیرغا ما بنی اللسجد لجلہ ونحو وضع ھذا 
المال وضع مال زکاة الفطر ویستفاد منه جواز ما یعم نفعه فی لطسجد کالماء لشرب من 
یعطش ےل ریت میرم رت رین سک 0 دو ای 
دون الاول اھ.. 
قولہ: ثنا وکیع إلخ وعن الحسن إلخء وعن أبی ھریرة إلخء وعن ابن عباس إلخ. قال 
الَلف: دلالتہا علی جواز دخول الکفار وإدخالھم فی اللسجد ظاھرۃ فلا یمنعون منەء 
قوله تعالی: ہإڑ نما الش رکون نجس فلا یقربوا للسجد ال حرام بعد عامھم ھذا فھو محمول 


إعلاء السنن جواز تقسیم ا مال فی اللسجد وإنزال الکافر فیه- ۷۷ 


۹۱۰ھ عن عن الحسن عن عثمان بن أبی العاص 009008007 
علق ول الله عق أنزلھم السجد لیکون أرق لقلویہم؛ الحدیث زوام آپو: 
< داود وسکت علهہ۔ ِ" 8 
وقال المنذری: اؤق قیل؛ نہ سن اتصری ک اع من لمات نآ 
العاص (ٴعون العبود“ ٣۰‏ ). قلت: قال البزار: 0> و 
العاص وسمع منه (زیلعی .)۱٣۷:۱‏ ۱ 

۰- عن أٌبی خھریرة فی قصة ثمامة بن آٹال: ۰ ساؤة یة:من 
سواری ا مسجدہ وأُنہ يك مر عليه ثلاث مرات وھو مربوط فی اللسجد, وأمر 
' یاطلاقہ فی الیم التالث. أخرجه البخاری فی المغازی مطولاء وکذا أخرجہ 
مسلم وصرح ابن إسحاق فی الغازی من ھذا الوجه ان ابی مج هو الذی 
أمزھم بربله, کذافی ”فتح الباری" (۰:۱٢١1ی).---‏ 

١‏ ۰- عن عطیة بن سفیان بن عبد اللہ قال: : قدم وفد ثقیف علی 
رسول اللہ كه نی رمضانء فضرب قبة فی للسجد فلما أسلموا صاموا 

معہ. رواہ الطبرانی فی الکبیرں وفیه محمد بن [إسحاق وہو مدلس وقد عنعنہ: 
(ٴ”مجمع الروائد“* .)۱۵٣۰١‏ 

۱ قلت: : قد مر فی ھذا الکتاب ما یتعلق بابن إسحاقء وقد تأبد حدیفہ ھذا 
بالأحادیث المذ کورة قبله. 

٢‏ 1 ظط سی کسی سر 
۱ رسول اللہ ملا اہ فقدم علیہ فااج بمیرہ عند باب السنجیدہ لم عقلہ م دخیل 
السجد ا لحدیث رواہ ابو داود )٢٠: ١(‏ وسکت عله. 
پ_سمسجھچجچھھپییمسیجک وہ ر٭٭>جحٔسمجل تب اس ا تع سے نے اک کے 
علی منع الدخول علی وجہ الاستیلاء عليه ونحوہ. وقد قال اللہ تعالی: ٭أراىك ما کان 
لھم ان یدخولھا إلا خائقین4. ولا دلیل علی الفرق بین مسجد ومسجد کما یشھد یہ 
الذوق الفقھی. 





چ-_٥٤٥‏ ھ۸/گ۷ك۷‌ 


6ے مہ تس اد ےار پھماہپ تسسہ متسر 
باب لا یحل للجنب وا حائض والنفساء دخول الملسجد 
۳ ۰ - عن عائشة ت تقول: جاء رسول اللہ جن ووجوہ بیوت أصحابہ 
ناو و تسا نقال: (وجھوا هھذہ البیوت عن السجذ6؛ ثم دخل النبی 
گل ولم یصنع القوم ث شیئّا رجاء ان ینزل فیہم رخصة؛ فخرج إلیہم بعد 
فقال: (وجھوا مذہ البیوت عن المٰسجد فانی لا أحل الملسجد لحائض ولا 
جنب). رواہ اُبو داود )۳٣ ١(‏ وسکت عله وحست ابن القطا۵ء وا٘جاب ھن 
کلام بعضھم فیه کما هو مفصل فی ”الزیلعی “ ۔(١:١١۱.‏ 
باب جواز بناء اللسجد فی مکان البیعة 
ِلٰحل الطواغیت بعد کسرھا وفی مقاہر الشرکین بعد نیشھا _ 
-٤‏ عن قیس بن طلق عن أبيه طلق بن علی قال: خرجنا وفدًا إلی 
النبی كَيّ فبایعناہ وصلینا مع وأخبرناہ أُن بأرضنا بیعة (بکسر الباء معبد 
النصاری والیہود) لناء فاستوھبناہ من فضل طھورہ؛ فدعا بماء فتوضأً 
ومٛضمض؛ ٹم صبهہ فی إداوۃ وأمرناء فقال: اخرجواء فإذا أنیتعم أُرضکم 
ال مس سو مت بہذا ا ماء واتخذوھا مسجنا. قلنا: ات ۱ 


باب لا یحل للجنب وا حائض واللفساء دخول المسجد 

قوله: عن عائشة إلخ. دلالتہ علی معنی الباب ظاھرة. وأما ما رواہ سعید بن منصور 
فی سننه عن عطاء بن یسار قال: رأیت رجالا من أصحاب رسول اللہ لم یجلسون فی 
الجد وم مجنبون إذا توضأًوا وضوء الصلاۃہ قال ابن کثیر' ھذا إسناد صحیح علی 
شرط مسلم کما فی "عون اللعبود“ (۹۳:۱). فلا یعارض ا مرفوے؛ ولعلھم حملوأ حدیث 
النہی علی التنریه وإن کان سیاق الحدیث یآباہہ لکنہم عملوا بما فھمواء ودلالة حدیث 
شزرو و 

باب جواز بناء ا مسجد فی مکان البیعة 
ومحل الطواغیت بعد کسرها وفی مقاہر الشرکین بعد نبخھا 
قولە: عن قیس إلخ. وعن عثمان إلخ۔ وعن انس إلخ. قلت: : دلالة الأحادیث 





إعلاء الستن: ۱ ١۷۹‏ 


بعید . الحدیثء رواہ الإمام النسائی وسکت عله ٠٦:٤(‏ 07 ”نیل الأوطار “ 
(۳۲:۲): : وأما من دون قیس بن طلق فھم ثقات. اھ قلت: قیس مختلف فیے؛ 
وقال ابن القطان: یقعضی ان یکون خبرہ حسنا لا صحیحاء کما فی میزان 
الاعتدال )۳٥٣:٣(‏ وفی التقریب (ص-٤٣۱۷):‏ صدوق. قلت: فا لحدیث 
إسنادہ حسن عند ابن القطانء وصحیح عند النسائی. 

-۹٥9٥‏ عن عمان بن أبی العاص أُن اللبی ءا لا آمرہ ان یجعل مسجد 
الطائف حیث کان طواغیتہم. ًگ'''۰وٰم) 
(نیل الأُوطار ٢‏ ۴۱) فلت سمو۔ بی سج چس وہ پت 
فھؤو حجة عندھما أُیضا. 

-٦‏ عن انس فی حدیث طویل: فامر النبی ہگ بقیور الشر کین 
مد بت بل جو کو می تد و رواہ 
البخاری .)٦٦:٦(‏ 

جح ھپو جم 


یتبع المساجد. 301 ۲5 فی اک اناد حسبن .کذا: فی لعزیزی 
(۲۲۹:۳). وحسن بالرمز فی ا لجا مع الصغیر (۱۸:۲ )١‏ أَیضًا. 


علی معنی الباب ظاہرۃ. ومقتضی الأأمر فی الاولین ان 7090-0 
الکفار مستحیا بعد _کسرھا لإظھار شوکة الإسلام؛ وھو مقید بما إذا کان البلد 
مفتوحً عدوۃ لا صلحا لا ان بشخرط فی الصلح کسر معابدھم وموضع التفصیل 
کپ ات را اظغ, 
باب ای المساجد أفضل؟ 

قوله: عن ابن عمر إلخ. ا حدیث یدل یإطلاقہ علی ما فی رد ا حتار (1۹:۱) عن 
الحائیة“ : لو لم یکن لمسجد منزله مؤذن فإنه یذھب إليه ویؤذن فیه ویصلی ولو کان 
وحدہ لأن لە حقًَا عليه فیؤدیه اھ قلت: إلا ان یکون أمر عارض لتقدیم مسجد غیر 








ج_-٥‏ أُی اللساجد أفضل ۸۰ 


کے سپ صس یتکمچ چھ وشن ہا و ہے کے 


۸۰- عن حذیفة بن الیمان قال: قال رسول الله حا : : (فضل الدار: 
القریبة من السجد علی الدار الشاسعة کفضل الغازی علی القاعدِ. , زوا اأحمد 
وفیه ابن لھیعة وفیه کلام (مجمع الزوائد ۱ء قلت: قد مز أَنة حسن 
ا حدیث: وقد قال العزیزی: إسنادہ حسن (۱۹:۳). ۱ 

۰۹- عن عبد اللہ بن الزبیر عن النبی تہ أنه قال: ا(صلاۃ فی 
مسجدی ھذا أأفضل من أُلف صلاة فیما لد شون 
السجد ال حرام أفضل من صلاۃ فی مسجدی ھذا مائة صلا8؛. . رواہ النسائی فی 
سنہ وأأحمد فی مسندہ بإسناد صحیح کذا فی:(زاد العاد“.۹:4). 
رس ھا تال ف2 اختلف علی ابن الزبیر فی رفعه ووقفهء 
ومن رفعه أحفظ وأثبت ثبتء ومثله لا یقال بالرأی کذا فی ”فتح الباری " (٢٤٥٤م)۔۔‏ 
وقال الذھبی: إسنادہ صالح. کذا (فی ا لمرقاة .)))٥٥٥٥‏ وفی ”الترغیی* 
)۲۰٥٢۱(‏ بعد عزوہ إِلی البزار بمعناہ: إسنادہ صحیح. 


ا حی. وأما ما رواہ أبو داود وسکت عنے هو والمنذری عن آبی ھریرۃ عن النبی مه _ 
قال: الأأبعد فالابعد من اللسجد أعظم أأجرً اھ. (۲۱۸:۱). وفی ٭الئیل ٴ: فی إسنادہ عبد 
خسان نوراہ سر تک نا قال فی التقریب: مجھول. وقال فی ”ا خلاصة“ٴ: 

ثقه ابن حبانء وبقیة رجال رجال الصحیح (,. فقال فی ”فتح الباری“ 
ٰ . ۸ء : واستنبط منە بعضھم استحباب قصد المسجد البعید ولو کان بجنبھ مسجد 
قریب؛ ولھا یتم ذلك إذا لم یلزم من ذھابه إلی البعید ھجر القریب؛ ولا فإاحیاؤہ بل کر 
أوٰلی؛ وکذا إذا کان فی البعید ماع من الکمال کأن یکون إمامہ مبتدعا اھ قلے وف 
یحصل التوفیق بین الأحادیث. 

قولہ: عن حذیفة إلخ دلالتہ علی ما فيه ظاھرۃ. 
قولہ: عن عبد اللہ إلخ. وعن أبی الدرداء إلخ وعن جابر 7 ٣‏ "8" ۱ 
أسید إلخ وعن جابر إلخ وعن عامر إلخ وعن سعد إلخ. . قال الؤلف: دلالتہا علی ما فیہا 
ظاھرۃ. وقد امُعدل بحدیث ابن الزبیر ونحوہ من الأحادیث علی تفضیل مکة العظہٴ ۱ 
علی الدینة امورة قال فی ”فعم الباری“ :)٥٥:۳(‏ لأن الأمکنة تشرف بفضل العبادة 


إعلاء السنن أی الساجد أفضل _ ۸۴ 


۰- عن أبی الدرداء رفعه: الصلاة فی المسجد ا رام بمائة ألف 
صلاةء والصلاۃ فی مسجدی بألف صلاة: والصلاۃ فی بیت الملقدس بخمسمائة 
صلاۃ. رواہ البزار والطبرانیء قال الہزار: إسنادہ حسن. (فتح الباری .)٤٥٥٥‏ 

٦۱‏ عن جابر رضی اللہ عنه مرفوعًا اصلاة فی السجد الحرام مائة 
ال صلاق وصلاةۃ فی مسجدی لے دی وفی بیت المقدس خمسمائة 
صلاة) رواہ البیہمقی فی شعب الإیمان قال الشیخ: 'حدیث حسن (العزیری 
١۲‏ قلت: وحسن أَیضا فی ا جامع الصغیر ولکن بالرمز .)٦١٤٤(‏ ٴ 

1ع ابن غمر مو قوط وصلاۃ فی سسجدی ھا کالق مَلاهَئَنا 
سواہ إلا السجد ا حرامء وصیام شھر رمضان بالمدینة کصیام ألف شھر فیما 
سواھاء وصلاة الجمعة با مدینة کألف جمعة فیما سواھا؛. رواہ البیہقی فی - 
شعب الإیمان قال الشیخ: حدیث حسن (العزیزی ۳٤٢ ٢‏ ۱ 

٣‏ -عن سید بن ظھیر الأنصاری رضی اللہ عنه وکان من أصحاب 
النبی مل یحدث عن النبی ِء قال: (الصلاة فی مسجد قباء کعمرۃة). رواہ 
. الترمذی )٦٤:٤(‏ وقال: حسن غریبء وعزاہ العزیزی والسیوطی إلی ابن 
ماجہء والح اکم والإمام أحمد ایض ٹم صححاہ : ۱ 

-٣٦١١‏ عن جابر رضی اللہ عنه مرفوعا: علام تم اتی 
اللٴصلاة ئا نے شھمسم رکوہ سرت سرت 


فیہا علی غیرہا ما تکون العبادة مرجوحة وھو قول ا جمھورہ وحکی عن مالك وبە قال 
این وھب ومطرف وابن خیب من أصحابہ لکن الملشھور عن مالك واکٹراأصحابہ 
تفضبیل المدینة واستدلوا بقوله ءت: ما بین قبری ومنبری روضة'' من ان ا جنة مع 
قولہ: موضع سوط فی الجنة خیرسن الات وما فیہا۔: 

قال ابن عبد الیرَ: دا الاستدلال جد مت فيه ولا یقاوم النص الوارد 


ٹی فضل مکۃ ام ساق حدیث آی سلمة عن عبد اللہ بن عدی بن اخسراء ل٠‏ رایت 
/ 


ے۔ 


١(۰‏ رواہ یزار عن سنعد بن ابی وقاض مرفوعا بسند زجاله ثقات کما یفھم من فتح الیاری (مؤلف)۔ 


ر2 








ج-٥‏ خاو ہی أی السباجد أفضل __ سی ۲" 


۱ 


عائة الف صلاة فیما سواہ؛. رواہ این ماجه ورجال إسنادہ ثقات 071( 
النسخ: ومن مائة صلاة فیما سواہ؛ء فعلی الاُول معناہ: فیما سواہ إلا مسجد 
المدینف وعلی الثانی معناہ: من مائة صلاة فی مسجد المدینةق کذا فی ' افتح 
الباری“ .)١٥٥‏ 

قلت: ا حدیث عزاہ العزیزی إلی الإمام أحمد )۲٦٢:٢(‏ وابن ماجە؛ 
وقال: إسنادہ جید. وعزاہ احافظ المنذری فی الترغیب إلیہما باللفظ الاول؛ ٹم 
قال: بیاسنادین صحیحین )۲۰٥:۱(‏ وفی الدسختین لسنن ابن ماجه عندی ذ کر 
اللفظ الاُول فقطء فالغالب ان بعض النسخ ا مذکوز غیر صحیح. 


رسول اللہ گا واتقًا علی ا حزورۃ فقال: واللہ إنك حیر أرض اللہ واأحب أرض اللہ إلی 
اللہ ولولا نی أخرجت منك ما خرجت. وہو حدیث صحیح أخرجه أصحاب السنن؛ 
وصحح الترمذی وابن خزیمة وابن حبان وغیرھم. 
قال ابن عبد البر: : ھذا نص فی محل ال خلاف فلا ینبغی العدول عنە واللہ اأعلم. وقد 
رجع عن ھذا القول الکثیر من امنصفین من المالکیة لکن استنی عیاض البقعة التی دفن 
فیہا النبی َء فحکی الاتفاق علی أنہا أفضل البقاعء وتعقب بأن ھذا لا یتعلق بالبحث 
اللذ کور لن محلە ما یترتب علیہ الفضل للعابد واأجاب القرافی بأن سبب التفضیل لا 
بنحصر فی کثرۃ الثواب علی العملء بل قد یکون لغیرھا کتفضیل جلد اللصحف علی 
سائر ا جلود وقال النووی فی ”شرح التہذیب“: لم أآر لأصحابنا نقلا فی ذلك اھ وأماما 
رواہ الطبرانی فی الکبیر ”والدار قطنی“ فی الإفراد عن رافع بن خدیج مرفوعا: دالمدینة 
خیر من مکة؛۵افقد ضعفه العزیزی. (۳۷۲:۳). 
ٹم اعلم ان ھذا معید یس اتی ران شرعت 
جماعۃء والدلیل علی الو ما رواہ مسلم عن زید بن ثابت مرفوعً فی حددث طویل: 
وفان خیر صلاة المرء فی بیته إلا الصلاة ا لمکتوبة؛ .)۲٦٦:١(‏ وما أُوردہ العزیزی 
:)۳٦١٣٣٣(‏ : صلاة أحدکم فی بیته افضل من صلاتہ فی مسجدی ھذا إلا الکتوبتہ؛ رواہ 
أبو داود عن زید بن ثابت مرفوعاء وابن عساکر عن ابن عمر مرفوعاء وھو حدیث 
صحیحء ورمز السیوطی أَیضَا لصحتہ فی ٭الجامع الصغیرٴ .)٦١٤٤(‏ وقال العراقی: 








إعلاء السٹن: ۱ .- ۳" 


٥‏ عن :غامر بن بعد وعافشة بنت سعد سمعا أُباھما یقول! لان 
صلی فی مسجد قیاء اأحب إلی من ان أصلی فی بیت المقدس. رواہ الحاکم 
وقال: إسنادہ صحیح علی شرطھما. (ٴ الترغیب ٴ ۲۰۷۰۱). 

-٦‏ وفی ٭فعح الباری٭ :)۲٦:٢(‏ روی عمر بن شبة فی أُخبار 
اللدینة بیاسناد صحیح عن سعد بن ابی وقاص قال: لان اأُصلی فی مسجد قباء 
رکعتین.اُحب إلی من ان آتی بیت المقدس مرتینء لو یعلمون ما فی قباء لضربوا 
إليه أکیاد الإبل. قلت: ولا یقال ذلك بالرای بل السماعء فھو مرقوع 
علدد العلماءٰ 

باب کراشة شد الرحال للصلاة إلی موضع سوی ا مساجد الثلاة 

1 ئن شھر رن خوشتی قال: سمعت آبا سعید وڈکزت 0 چَ8 
الصلاة فی الطور؛ فقال: قال رسول اللہ ع: ولا ینبغی للمصلی اُن یشد 
رحاله إلی مسجد تبتغی فیه الصلاة غیر اللسجد ا رام والمسجد الاأقصی 
ومسجدی). رواہ الإمام اأُحمد وشھر حسن ا حدیث وإن کان فیه بعض 


إسنادہ (أی أبی داوہ) صحیحٴء کما فی ”الئیل“. والدلیل علی الغانی فعلہ َ وسیأتی 
فی مواضعہ؛ قال النووی تحت حدیث زید رضی اللہ عنہ فی شرح صحیح مسلم: ھذا 
عام فی جمیع النوافل ا مرتبة مع الفرائض وا لمطلقةء إلا فی النوافل العی ھی من شعائر 
الإسلام وھی العید والکسوف والاستسقاء وکذا !لتراویح علی الأصح؛ فإنہا مشروعة 
فی جماعة فی املسجد؛ والاستسقاء فی الصحرای وکذا العید إٰذا ضاق المسجد اھ. 
٭ باب کراشة شد الرحال للصلاة إلی موضع سوی المساجد الثلاة 
قولە: عن شھر بسندیه. قال المولف: دلالتہا علی ما فیہا ظامرۃ. وفی 'قوت 
اللغتذیٴ (۳۳۲:۱) تحت حدیث أبی سعید الخدری رضی اللہ عنه مرفوعا: (لا تشد 
. الرحال إلا إلی ثلاثة مساجد: مسجد ا حرام ومسجدی مذاء ومسجد الاقصی). رواہ 
الترمذی وقال: حسن صحیح. ما نصہ: قال العراقی: من أحسن محال ا حدیث أن امراد 








وت را فو حال ساراز مرف ُر ساد افخ 7 کت 
الضعف'“' کذا فی ”فتح الباری'' .)٤٥:۳(‏ قلت: فالإسناد حسن وہو مقشر_ 
سلحدیث البخاری: ََ تشد الرحال إلا إلی ثلاثة مساجد: المسجد ا حرام 
ومسجد الرسول طَلِلهِء ومسجد الأقصی). ۱ 
۸ة- قلت: وفی ال مسند: ثنا ھاشم حدثنا عبد الحمید حدثنی شھر 
قال: سمعت أبا سعید ا حدری وذکرت عندہ صلاة فی الطورء فقال: قال 
رسول اللہ ما : (لا ینبغی للمطی اُن تشد رحاله إلی مسجد ییتغی فیە الصلاۃ 
غیر اللسجد ا حرام: والملسجد الأقصی ومسجدی ھذا ولا ینبغی لامرأة دخلت 
الإسلام ان تخرج من بیتہا مسافرة إلا مع بعل او مع ذی محرم منہاء ولا ینبغی 
الصلاۃ فی ساعتین من النہار: من بعد صلاة الفجر إلی ان ترحل الشمس: ولا 
بعد صلاة العصر إلی ان تغرب الشمس ولا ینبغی الصوم فی یومین من الدھر: 
یوم الفطر من رمضانء ویوم النحر*. رواہ الإمام اأحمد فی مسندہ .)١٦:٦(‏ 
ونقله فی الئیل )۳۲۷:٤(‏ بلفظ: أنه قد بت پإسناد حسن فی بعض ألفاظ 
ا حدیث: هولا ینبغی للمطی” ان یشد رحالھا إلٰی مسجد تبتغی فيه الصلاة غیر 





منه حکم الساجد فقط وأنە لا تشد الرحال إلی مسجد من ا مساجد غیر هذہ الثلالةء واما 
قصد غیر اللساجد من الراحلة فی طلب العلم وزیارة الصا حین والإخوان والتجارۃ والئزہ - 
ونحو ذلك فلیس داخلا فيەء وقد ورد ذلك مصرحًا فی روایة أحمدء ثم ساق لفظ_ 
حدیث ھاشم إِلا ان فی یشد موضع تشد --- ۱ ۱ ٰ 
قال بعض الناس: ثم اغلم ان الاستدلال سیدنا ابی سعید رضی اللہ عنه بہذا 
الحدیث عُلیٰ مم السفر إلی الصلاة فی الطور لا یصح؛ فان الحدیث لم بتجرض لغیر: 
اللساجد اھ. قلت: قاتله الله! ما أجرأء علی تخطمة الصحابة رضوان اللہ تعالی علیہم 
أُجمٰعین. اُقول: بل استدلاله رضی اللہ عنہ صحیح؛ فان معنی قولہ لہ : لا ینبغی للمصلی 
ان یشد رحاله إلی مسجد تبتغی فی الصلاة غیر اللسجد ا رام إلخ. أنە لا ینبغی قصد: 
)١(‏ وقال الٹرمذی عن البخاری: شھر حسن الحدیث وقوی أمرہ. کذافی ”تہذیب التہذیب٭ٴ. 


۱ فی ”القاموس” : واللطیة الذابة تمقطو فی سیرھا جمعہ مطایا ومطی. وفیە أأیضا: مطا جد فی سیر وأسرع وفی‎ )٢( 
ہر : مطیة یذکر ویؤنٹ می :واحد وجمع ایض مطایا۔‎ 








[علا السا _ و ت ھ۶ 





مسجدی ھذا ارد ارم راج لیت اقلٹ: آما ایر سد سد 
افالول ثقة بت ت من رجال ا جماعةء والثانی صدوقء قال ابو طالب عن أحمد: َ 
< حدیله عن شِھر مَقارب کال ننطیا وقال أحمد بن صالح املصریئ: ثقة -۔ 


. أحادیلہ عن شھر صحیحة. وبقیة رجاله رجال .مسلم فالحدیث حسن قوی 


ن3 


رجالة رجال مسلم غیر عبد ا حمید تین السند ماحرد ہو ارب 

و مہلرب افوقری. ہت جا یت 
باب فضیلةمکة علی الد قی ٹراپ الأعمال 

97۰7 سی او ئل : أخبرنی پسلیمان بن عتیق وعطاء عن ابن ' 

لیر اأنہما ضمعاہ یقول: اصلاة فی السجد الحرام خیر من مائة صلاق فید ۱ 

ویشیر إلی مسجد المدینة. رواہ عبد الرزاق (”فتح الباری" .)٤٥:٥‏ قلت: 


تک کال رجال ا جماعة غیر سلیمانء فان الترمذی والبخاری لم یخرجا له.. 


۰ وفی ”مرقاۃ“ ۰ ))٤٦٣ ٤٤٤٤‏ وصح عن عمر مر قال ابن . 


کک توم للصلاۃ سویئ لام الفلائق یوضح ذُلِكَما فی الروایة الثئیة من لفظ: ۷ ً 


للمطی ان تشد رحاله إلیٰ مسجد یبتغی فیە الصلاۃ إلخ. فانه صریح فی النہی عن ابتغاء ٰ 
االصلاة فیما سوی السجد الحرام وقری: ینیة فا مراد باللسجد موضع الصلاق وأیضا: فان : 


ً ٰ :انی عن السفر لی مسجد للصلاۃ غیر اٹلا وا حال ان المسجد أفضل من غیرہ تل 
بدلالة النص علی النہی عن السفر للصلاۃ نی غر السجد بلاولی۔ 


ھذا وقد اندحض با فی هذہ الروایات من تقیید النہی بابتغاء الصلاۃ فی مسجد 
غیر ثلاة ما فھمہ لظاھریة من الوھایة من عموم ہی عن السفرالی جمیع الراضع غیر 


۱ المساجد الثلائق حتیٰ امنعوا من شد الرحال لزیارة قبر النبی إلا بنیة الصلاۃ فی 


للسجد: واللہ بہدی من یشاءإلی صراط مستقیم۔ _ ٰ 
اباب فضیلة مکة جک 








آج-٥‏ ْ ْ ۱ جک 


حزم: بسند کالشمس فی الصحة أنه قال: صلاة فی اللسجد ا رام أفضل من 
مائة”'' ألف صلاۃ فی مسجد النبی ع وٹ . 

جو اہ ون زور فال: نس 0 
ےے ‏ رت تہ 
مخالف لھما من الصحابة فصار کالإاجماع منہم فی ذلك. 

باب جواز القضاء فی الملسجد ویکرہ إقامة الحد فی 

۲- عن سھل بن سعد اُن رجلا قال: یا رسول الل! ا رأیت رجلا 
وجد مع امرأتہ رجلا أ یقتله؟ فتلاعنا فی اللسجد وأنا شاھد. أُخرجہ البخاری؛ 
کما فی الفتح .)٦٣:((‏ 


ظاھرۃ یالتقریر الذی ذکرناہ فی الباب الاضی قبل ذلك بیاب. والله اأعلم بالصواب. 
باب جواز القضاء فی السجد ویکرہ إقامة ا حد فیےه 

قوله: عن سھل بن سعد إلخ. قلت: دلالتہ علی ا جزء الأول من الباب ظاھرۃ فإنہما 

تلاعنا فی السجد, ولا بد من کون أُحذھما کاذبا جانا فی مین غموس. قال فی الھدایة 
فی اُدب القاضی: ویجلس للحکم جلوس ظاھرً فی اللسجد کیلا یشتبه مکانە علی 
الغرباء وبعض القیمین, والسجد الجامع أولیء لان اُشھرء وقال الشافعی: یکرہ الجلؤس 

فی کیو سے لأنہ بحضرہ ال مشرك وہو نجس بالنص؛ وھی منوعة عن دخولہہ ولنا: 
أنە کان رسولہ مم یفصل ا خصومة فی معتکفه (اأی فی محبسه من اللسجد کما دل 
عليه حدیث سھل بن سعد) وکذا اللفاء الراشدون (کما سنبینه) کانوا یجلسون فی 

اللساجد لفصل ا خصومات؛ ولأن القضاء عبادة فیجوز إقامتہا فی السجد کالصلاق 
ونجاسة المشرك فی اعتقادہ لا فی ظاھرہ؛ فلا یمنع من دخولہ وا حائض تخبر بحالھاء 

فیخرج القاضی إلیہا أو إلی باب الملسجد أو یبعث من یفصل بینہا وبین خصمھاء کمسا 


)١(‏ هکذا لفظ الألف فی الأصلء والصواب إسقاطہ: فا حدیث ذکر فی ”فتح الباریٴ بغیر ہذا وعو الموافق للمرفوعات 
أَیضًا. 


[علاء السٹن .... جواز القضاء فی السجد وکراهة إقامة الحد فیة ۷ 


۷۲۳- وذکر البخاری تعليقَا: ولا عن عمر عند منبر النبی مرج 
وقضی شریح والشعبی ویحیی بن یعمر فی السجد. وذکر ال حافظ فی الفتح 
۔(۱۳۷:۱) من وصله. 

-٤‏ وفيە أیضًا: أحرج الکرابیسی فی اُدب القضاء من طریق ابی 
الرنامے قال: کان سعد بن إبراھیم :وابو بکر بن محمد بن عمرو بن حزم وابنە 
ومحمد بن صفوان ومحمد بن مصعب بن شرحبیل یقضون فی مسجد رسول 
اللہ ع وذکر ذلك جماعة آخرون. 

-۹٥‏ عن أبی ھریرة قال: اتی رجل رسول اللہ ءٗ مہ وہو فی السجد 
فناداہ فقال: یا مر ات یت ری انید ا عازن 





إذا کانت ا خصومة فی الدابة اھ. (أی فیوقف الدابة خارج المسجد) (۱۱۹:۳). 

قال ا حافظ فی الفتح: أخحرج ابن ابی شییة من طریق ا ٹنی بن سعید قال: زایے 
ا حسن وزرارۃ بن أوفی یقضیان فی اللسجد. وأخرج الکرابیسی فی اُدب القضاء من وجھ 
ا ان الحسن وزرارۃ وأیاس بن معاویة کانوا إذا دخلوا اللسجد للقضاء صلوا رکعتین ۰ 
قبل ان یجلسواء وقال: قال ابن بطال: استحب القضاء فی اللسجد طائفة وقال مالك: هو 
الأمر القدیمء لأنه یصل إلی القاضی فیه امرأۃ والضعیفء وإذا کان فی منزله لم یصل ليه 
الاس لإمکان الاحتجاب: قال: وب قال اأحمد وإسحاقء وکرھت ذلك طائفةق و کتب 
عمر بن عبد العزیز إلی القاسم بن عبد الرحمان: أُن لا تقضی فی الملسجدہ فإنہ یأنیك __ 
ا حائض وا لمشرك. وقال الشافعی: أحب إلی أن یقضی فی غیر اللسجد لذلك؛ وقال: 
الکرابیسی: کرہ بعضھم ا حکم فی الملسجد من أجل أنه قد یکون الحکم بین مسلم 
ومشرك فیدخل المشرك اللسجد: قال: ودخول المشرك الملسجد مکروہ؛ ولکن ا حکم 
بینہم لم بزل من صنیع السلف فی مسجد رسول الله وغیرہ ٹم ساق فی ذلك آئارً 
عَ اھ. (۱۳۷:۱۳)۔ 

قولە: عن بی ھریرۃ إلخ. دلالته علی إقامة الحد خارج اللسجد ظاھرة. ولا یخفی 
ما فی إقامة الحد فی السجد من خشیة تلویثه با عسی ان یخرج من جسد ا حدود من الدم 
وغیرہء ومن ھتك حرمة ا لسجد بارتفاع أصوات ا حدودین وصیاحھمء وأیضا: فالسجد 





ًَ جتہ کے جوا اقضاء فی للسجد وکراعة فان دق 073703337 





قال: ُ بك جو8 قال ۳ قال: 'ڈاذھبوا يہ ار أخرجہ الخاریٰ: 
َ٭ )۷۳ :۱۳۸) مع ”تح الباری).: ۱ 


٦ ۱‏ - عن طارق بن شھاب قال: اد ات ریہ ۱ 
فقال: : اأخرجاہ من السجد ٹم اضرباہ. أخرجھ ابن ابی شییة وعید الرزاق وسندہ 
علی شرط الشیخینء وذکرہ البخاری تعلیقَاء ویذ یذکر غن علیٰ نحوہ,وفی مہندہ 
من فیہ فقال کڈا قي' 'الفتحٴ (۱۳۸:۱۳). 


۱ محل الرحمة وإقامة سس ات الغضب؛ فینبغی کونہا خارجة وکذا کرھھا 
علماؤنا فی قال ا حافظ فی ' 'الفتم“ : قال ابن بطال: ذھب إِلی المنع من إقامة ا حدود فی 
السجد الکوفیون والشافعی وأحمد وإسحاق؛ وأجازہ الشعبی وابن أبی لیلیء وقال 
مالك: لا أس بالضرب بالسیاط الیسیرةء فإذا کفرت ا حدود فیلکن ذلك خارج اللسجد.. 

قال ابن بطال: وقول من نزہ اللسجد عن ذلك اُولی؛ وفی الباب حدیثان ضعیفان 
.نی انی ع قفا ارد کی اناج اہی وللکھود یاکغرتمکسرلئن آی 
الدرداء وواثلة وأبی أمامة مرفوعً: وجنبوا مساجد کم صبیانکم) ا حدیثء وٴفیه: اوإقامة 
. حدودکم؛ أخرجہ البیہقی فی ا خلافیات: وأُصلہ فی ابن ماج من حدیث واثلة فقط 

ولیس فیە ذکر الحدود وسندہ ضعیف. (قلت: عزاہ السیوطی إلی ابن ماجه وذ کر فيه 
یں مو سو سو تی 
ولابن ماجە من حدیث ابن عمر رفعه: (خصال لا تنب ۲ ہد ری: : ولا یضر 
فی حد6 وسندہ ضعیف أیضا اھ. (۱۳ ۱۴۹۱۳۸۰) قلت: والضعیفإذا تعددت طرقہ 
یصلح للاحتجاج بەہ لا سیما والقیاس یعاضدہ کما ذ)کرنا آو ا فافھم. 

قوله: عن طارق بن شھاب إلخ. قلث: 0 7" 
ام راد ارجدہ لا لال بی نہ فی الیسمد وسمع فا قضی بر شرع 
فی وإنما أمر یاخراجه عن اللسجدللإقامة الحدء کذا فعله علی رضی اللہ عنه کما یظھر 
لفظالائز وھو ما ارجا این آہی شڈ مر“ طریق ان معقل: ان رجلا جاء إلی علی. 
فسارہ فقال: یا قتیرا أنجرجه من الملسجد فأقم عليه الحد اھ. ذکرہ الحافظ فی. اج 
1۳۸۱۳۰). قت: وفی الاب حدیث آخر اخرجہ الترمذی عن این عباس مرفوعا: ولا 





۷ھ" عشد الکاح فی السجد 
٣۷۴۰‏ - غن عائشة قالت: قال سا اللہ مل : دأعلنوا 7 ہن 
واجعلوہ فی ال مساجد“ واضریوا عليه بالدفوف) اأخرجہ الٹرمذی وقال: ھذا 
حدیث حسن غریب (۱۲۹:۱)۔ ٌ۰ ۱ ہت 
پوت ۱ 
۸ - عن عبد اللہ بن السائب قال: رأیت النبی یسل یم لت 
ووضع نعلیےے عن یسارہ. رواہ أُبو داود (۱۲۹:۱). 
۹ - عن ابی سعید ا حدری مرفوعا: تا جا أحكم السجد نظ 
فان رأی فی نعليةه قذرا و اُذی فلیمسحه ولیصل بی رواہ أبو داود 
( ۸۰) وسکت عله. 





نقام ا لحدود فی الملساجد ولا یقتل الوالد بالولدہ تفرد برفعه إ اسماعیل بن مسلم للکی 





وروی تلت: لِشافل خناقال نیدانٰ سس تال حمد ہی عد اق الأمنازی: کاننے 


له رأیٗ فتوی وبصر وحفظ للحدیثء فکنت أکتب عنہ لنباہتہء وقال ابن عدی: إنە من 
یکب حدیئەه اھ. من ”التعہذیب" (۳۳۲:۱ و۳۳۳). الہ اع را خی - 
سے وڈ جا ہے ۱ 
٠‏ باب جواز عقسد النکاح فی السجد 
قوله: عن عائشة إلخ. قلت: دلالة قولہ یگ : دواجعلوہ فی اللساجدة؛ علی معنی 
'الباب ظاھرة. ولژن النکاح فیه معنی العبادة عندناء فلا ینافی ما بنی الملساجد لے؛ 
واللہ اأعلم, 
باب حکم دخول ا مسجد متتعلا 
قولہ: عن عبد اللہ بن السائب إلی آخر الاحادیث. قلت: الاول فیە دلالة علی 
دخول النبی مك اللسجد حافیاء والثانی یدل علی جواز الدخول متنعلاء والثالث علی 
استحباب الدخول كکذلك وحکم ذلك عندنا ما فی ”الدر ا حتار ": وینبغی لداخله تعاھد 
نعله وخفہ؛ وصلاته فیہما أأفضلء وقال فی ”رد امتارٴ: وصلاته فیہما ٗی فی النعل 


تار“ کر قرل الَسست مل ۹٠‏ 


۰- عن شداد بن اُوس قال: قال زسول اللہ لج : خالفوا الیہود 
فإانہم لا یصلون فی نعالم ولا خفافھم. رواہ أبو داود أیضا وسکت عنه. 


وا حف الطاهرین- أفضل مخالفة للیہود. ”تاتار خانیة“. (قلت: وأفضلیة الصلاة فیہما 
یستدعی أُفضلیة دخول الملسجد منتعلا کما لا یخفی). لکن إذا خشی تلویث فرش 
اللسجد بہا ینبغی عدمه وإن کانت طاھرۃء وأما للسجد النبوی فقد کان مفروش با حصی 
فی زمنہ مگ بخلافہ فی زمانناء ولعل ذلك محمل ما فی ٭عمدۃ المفتیٴ من أُن دخول 
اللسجد متنعلا من سوء الدب فتأمل اھ. من ”بذل ا جھود .)۳٥۸:۱(‏ 

قال سیدی ا حلیل: دل ھذا ا لحدیث ای خدیث شداد- علی ان الصلاۃ فی النعال 
کانت عامورةٗ خالفة الیہود وأما فی زماننا فینبغی ان تکون الصلاۃ عأمورۃٗ لھا حافی 
(وکذا دخول املسجد) فمخالفة النصاری؛ فانہم یصلون متنعلین اھ. قلت: وکذا 
یدخلون کنائسھم متنعلین فیلزمنا 1پ 000 
ون واللہ تعالی أأعلم, 


وسرما رھ فی 
ویليه الجزء السادس وأوله: اُبواب الوثر 


ماد بعد ماد 





إعلاء الستن -۹۹- 


ج۔-ہ 
فھرس الجزء الحامس من إ علاء السنن 

الملوضوع الصفحة 
أبواب أحکام ا حدث فی الصلاةۃ ہس سی ھت کہ سس رت 
باب جواز البناء لمن اأحدث فی صلاتہ وفضیلة الاستناف 0۰۰۰909 
باب فساد الصلاۃ بطلوع الشمس فی اُٹنائہا وا ا کو جو ہی 
باب إذا اأُحدث فی القعدة الأخیرة بعد ما جلس قدر التشھد فقد تمت صلاتہ سو تا 
باب فساد الصلاة یکلام الناس مطلقا....ءٗم٭ممممممصصص“مممسست ٢٢‏ 
باب ان الإشارۃ اللفھمة بغیر اللسان لا تقطع الصلاة کالإشارۃ بالسلام ونحوہ 

ولکنہا تکرہ من غیر حاجة سس س ی شس شس س ھک ط۶ 
باب عدم فساد الصلاۃ بفھم للصلی إلخ ہبی تمف و ظا او نمصصساہ کاا کا 
باب عدم فساد الصلاة بالبکاء إلخ 720 رسکی جا ۷ 
باب حکم التتحنح والنفخ فی الصلاق٭+ءحمٗ”یممعم“دص”ًمسمممسمسسسست کس سور - ٢۲8:‏ 
باب اُن الفتح علی الإمام فی الصلاة لا یفسدھا إلخ کمسامت وت 29 
باب فساد الصلاة بالقراءۃ من اللصحف ما وت سر ا 
باب لا یقطع الصلاۃ 4٭75 7 .و‫" 
ا ‌اسسات انی فیا کرمائلو تا می سم کھت مس7 
باب کراهة ا مرور تحت بین یدی الملصلی فی موضع السجود إلخ سس کنا 
باب استحباب رد اللصلی !مار بین یدیە داخل السترۃ إلخ راس ای ۸۳۶ 
باب أَنِ العمل القلبی لا یبطل الصلاۃ ملس مت رو روا 


إعلاء السنن ٠‏ رر ےت ہرک ْ 


ث ج5 

راب ان 0 رت 99ص 9 
باب ان الدعاء فی الصلاة بما لا یجوز لا یبطلھا.... : چوس مھ مسر اعاہ 0ت ۹۹۰ 
باب ما جاء فی إجابة الأَبوين فی الصلاة ھا ھواسىمهسسھسہا 
تٹمة فی حکم إجایة النبی يك فی الصلاق وہل تبطل یہا ام لا عند ا حنفیة وو تا 
أبواب مکروھات الصلاۃ شوکھیوگکھیلاانچھھهمسکھھنتا ٢۶‏ 
ا تر لع رسع کی بغیر ضرورۃ فی الصلاة لصتم سھتنا 
بات اھ ع راع وص سد سدححمنہ ھت 
باب النہی عن التخصر فی الصلاة ممس سو سح مت 
بابب الہی عن الالتفات فی الصلاۃ سس ات لاس وھشپہوشھھر ۶۹ 
باب النہی عن الاقعاء ےت ےت مت یساسا اتی ۱۹۶۸۷ 
بیط ر سر إلی السماء فی الصلاق..۔۔ رسیم نواس تہ ۱ 
باپ :لدہٰیٰ عن الصلاة ۔حال .کون الصلی مخَقَومٰن الشعر ٹبچبچھچھھ0۳"""' 
باب النہی عن کف الشعر والثوب مم مس شر سی نی ا 
باب النہی عن السدل وعن تغطیة الفم فی الصلاۃ 0ء1"*" 00 
باب النہی عن قیام الإمام فوق مقام ا أُمومین ‏ وکراهة قیامہ فی انحراب می ھا 
باب عدم کرامة الصلاة إلی ظھر رجل یتحدث َصسسسس سرن ۲۹۷ 
باب عدم کراھة الصلاة إلی السیف ونحوہ .. ۰۰۷19000097 
اٹ کاڈ الصلاة بالتمائیل فی بعض الصور رت بر ھت ۱۹۹ 
باب کراھة تغمیض البصر فی الصلاة و ھا ھس ےس ۹ 
باب کراهة التثاؤب والعظاس فی الصلاة امھت تھا ساتہ رر 
باب کراهة الصلوۃ مع مدافعة الأخبثین مسا سج تھسا 
باب کراهة التشبیك في الصلوۃوفی مقدماتھا........ کی سم رس سس سس 
آاہ فط افعال النشائی اتا کے تا ا ا ا اس ری 
باب استحباب الزینة للصلاة إلخ کے کیا ا کا ا ا ۸ 


إعلاء السنن -۳:-- چ۔٥‏ 
باب استحباب الصلاۃ علی الاأُرض وما أُنبتتہ وجوازھا علی فراش أُھله حر َھ؟""“م 
بائ کرام آؤ رخ ار سکائا سا اد بی وَج 7۸0 سم ۹۳۴۳ 

٠‏ باب عدم کراهیة قتل ا حیة والعقرب فی الصلاةۃ ماد سا وس سس ا 
باب ا مواضع التی تکرہ فیہا الصلاةۃ ڈویوش را2 و ا ا را 
باب کراہة التمطی فی الصلاةۃ چس ترما سسجھاسسھھ تھے 
باب کراهة عدٌ ای والتسبیح بالید فی الفریضة دون النوافل 90ت ہر*'و'" 
باب جواز اللحظ بمؤخر العینین من غیر لی العنق فی الصلاۃ تقا-ہہ4070 ۷١٤ا‏ 
باب جواز التبسم فی الصلاة وڈکوممفمسصمسمف یسسھ/ومسموھمتہ گ۶ 
باب کراھة التورك فی الصلوةۃ مھ جھاسماسمسنگکہ سی گنا 
باب کراھة التمایل فی الصلوۃ واستحباب سکون الاُطراف فیھا اَم سی 6ا 
باب کراهة التلئم فی الصلوۃ وتغطیة الأأئف فیھا مم سھسھھیی گا 
باب کراهة التذبیح فی الصلاۃ موس اد مسس دس سس انا 
باب کراہة ہسح التراب عن الوجہ ‏ وکراہة مس اللحیة إلا بعذر سوا تی ب۷۲ 
باب کراھة صف القدمین فی الصلاة إلخ وکوٗسشیوُٗھ سمش [ہت ۶9 
باب جواز اُخذ القملة وقتلھا ودفنہا فی الصلاةۃ سو سمش ہہس ×ظ1 
أبواب أحکام الملساجد موس سچھسکھتپمفوامسفھوت ۴٣2ا‏ 
باب النہی عن زخرفة للساجد ورفع بنائہا وجواز استحکامھا ونقشھا قلیلا...... ٥٥١‏ 
باب استحباب اتخاذ المساجد فی ا حلات وتنظیفھا رو اھ رت اس ماما)۵87 
پان گراقدالتاز الا الد پہٗمٗیصىسصىمسحص سیسات 
باب استحباب لزوم الملسجد والنہی عن اتخاذہ طریقًا کگسرمراحسیاىىفه اق 
باب کراھة إدخال الصبیان وا جانین فی السجد إلخ یں موی مممودہ 7 
باب کراهة الضحك الکثئیر وعمل الصنعة فی للسجد 7-بییجبدى,۹+ُو 
باب جواز دخول ا حدث المسجد مضہ گا 
باب آداب دخول الملسجد جن ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا او ای 





ْ یلب ماع اق وافاط فی ال جد لغ 
حر سس ےوہ ت نت 
باب ۰ امة دخو ول من اکل الو م2 ٌالیصل -٦‏ وٹ ک2 ا ےت کت 
تا جواز قص الرؤنا زسماعھا فی۔:اسجد وجواز اکا ایاج زاضحات 007 
تیدإا لم بدعل تی لسلہ بل للعبادق....:: تو و و 1چت ےت 











باب جواز نکر لمال وتقسیمہ فی السجد وجواز ترال الکافر وربطہ فیه ا 
جاپ لا یجل| ہے سے تھعاس تل اعد مس سم مھ 
باب جواز بنا أسجد نی مکان البیعة ومخل اللواغ اغیت الخ .-۔ ۶ 7 سس ۱۷۸ ٰ 
”باب أئی السجد أفضل؟۔ وت مان می ایت "٦‏ 1۷۹۰۰ 7 
کرو سس یس دہ ےہ رق 2,۳۴ 
باب فضیلة: اتیک جا المذِینة : فی لیا ٹواب الأععال ..: مک مقصتی او کک رر "۳ 





